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»ن والقلم وما یسطرون«
کلمه نزد خدا بود و خدا آن را با قلم بر ما نازل کرد.

به پاس تشکر از چنین موهبت الهی، مؤسسه ماهان درصدد 
برآمده است تا در راستای انتقال دانش و مفاهیم با کمک اساتید 
مجرب و مجموعه کتب آموزشی خود برای شما داوطلبان ادامه 
تحصیل در مقطع کارشناسی ارشد، گام مؤثری بردارد. امید است 
تلاش‌های خدمتگزاران شما در این مؤسسه پایه‌گذار گام‌های 

بلند فردای شما باشد. 
مجموعه کتاب‌های کمک آموزشی ماهان به‌منظور استفاده 
تألیف  آزاد  و  سراسری  ارشد  کارشناسی  کنکور  داوطلبان 
از  بهره‌گیری  با  کرده‌ایم  سعی  کتاب‌ها  این  در  شده‌است. 
مطالعه  از  را  داوطلبان  معتبر  کتب  و  بزرگ  اساتید  تجربه 

کتاب‌‌های متعدد در هر درس بی‌نیاز کنیم. 

دیگر تألیفات ماهان برای دانشجویان به‌صورت ذیل است:
کنکور  مرحله   5 شامل  8 ‌آزمون:  کتاب‌های  مجموعه 
کارشناسی ارشد 5 سال اخیر به همراه 3 مرحله آزمون 
برای  که  است  تشریحی  پاسخ  با  همراه  ماهان  تألیفی 
این  نمونه سؤالات کنکور طراحی شده است.  با  آشنایی 
مجموعه کتاب‌ها با توجه به تحلیل 3 ساله اخیر کنکور و 
بودجه‌بندی مباحث در هریک از دروس، اطلاعات مناسبی 

برای برنامه‌ریزی درسی در اختیار دانشجو قرار می‌دهد.

مجموعه کتاب‌های کوچک: شامل کلیه نکات کاربردی در 
گرایش‌های مختلف کنکور کارشناسی ارشد است که برای 
دانشجویان به‌منظور جمع‌بندی مباحث در 2 ماهه آخر قبل 

از کنکور مفید است.
محترم  همکاران  و  مؤلفان  اساتید،  مجموعه  از  بدین‌وسیله 
خانواده بزرگ ماهان که در تولید و بروزرسانی تألیفات ماهان 

نقش ‌مؤثری داشته‌اند، صمیمانه تقدیر و تشکر می‌نماییم. 
دانشجویان عزیز و اساتید محترم می‌توانند هرگونه انتقاد و 
پیشنهاد در خصوص تألیفات ماهان را از طریق سایت ماهان 

به آدرس mahan.ac.ir با ما در میان بگذارند.

مؤسسه آموزش عالی آزاد ماهان

سخنِ‌ناشر



اندیشه سیاسی اسلام، اندیشه‌ای است که با مسلمانان مرتبط است. خصوصیات اصلی 
اندیشه سیاسی، آن است که در خلاء شکل نگرفته است و شرایط زمانی و مکانی در 
شکل‌گیری اندیشه سیاسی دخیل بوده است. اندیشه سیاسی اسلام نیز از این وضعیت 
مستثنی نیست. در شکل‌گیری این نوع از اندیشه این عوامل دخالت دارند: 1( نصوص و 
کتب اسلامی مانند قرآن، احادیث، نهج البلاغه و... 2( فلسفه سیاسی اسلامی که عمدتا با 
شیوه استدلال و فرایند عقلانی امور مرتبط است. لازم به ذکر است که در بررسی فلسفه 
سیاسی اسلام شروع آن با کندی آغاز می‌شود و بعد توسط فارابی و ابن سینا و... ادامه 
می‌یابد. نکته قابل تامل در فلسفه اسلام آن است که در شکل‌گیری این فلسفه، اندیشه‌های 
یونان و اندیشه‌های ایرانی قبل از اسلام دخیل بوده است. تأثیر اندیشه‌های یونان نظیر 
فیثاغورثیان، افلاطون و ارسطو را در فیلسوفان مشائی یا مشائیون نظیر کندی، فارابی، ابن 
سینا، ابن رشد، خواجه نصیرالدین طوسی، ابن باجه، ابن طفیل می‌توان مشاهده کرد. تأثیر 
اندیشه‌های ایرانی را که به اندیشه‌های ایرانشهری و ادب سیاسی نیز معروف است، یکی 
در اندیشه فیلسوفان اشراقی نمود داشته است، نظیر: اندیشه‌های سهروردی و دیگری در 
اندیشه‌هایی که برای نوشتن اندرزنامه‌ها و شریعت‌نامه‌ها مورد استفاده قرار گرفته است مانند 
سیاستنامه خواجه نظام الملک، نظریه‌های سیاسی سهروردی، شاهنامه فردوسی، رساله 

ادب‌الکبیر و ادب‌الصغیر ابن مقفع.

3( کلام سیاسی اسلام که از موارد ثابت و تغییرناپذیر اسلام سخن می‌گوید مانند توحید، نبوت، معاد 
و منظور از کلام "Tealogy" شناخت کلام خدا است. در اسلام مجادلات کلامی دیده شده که 
در طول متن، به این مجادلات پرداخته شده است از جمله این موارد می‌توان از مجادله اشاعره و 
معتزله، خوارج و مرجئه، شیعه و سنی را نام برد. 4( فقه سیاسی اسلام، که تفاوت آن با کلام سیاسی 
اسلام در این است که در این‌گونه از اندیشه‌ها شرایط زمانی و مکانی نیز در نظر گرفته می‌شود و 
مفاهیمی مانند کلام سیاسی اسلام ـ که »ثابت« هستند ـ در فقه سیاسی اسلام، ثابت نیست بلکه 
»تحول‌پذیر و تغییرپذیر« است. مسائلی نظیر دولت، دموکراسی، حکومت را معمولا در فقه سیاسی 
اسلام عنوان می‌کنند، اهل تسنن نظیر ابوالحسن ماوردی در شکل‌گیری نظام سیاسی اسلام در کتاب 

آیین حکمرانی به نوعی فقه سیاسی اشاره می‌کند.
نکته حائز اهمیت در بررسی اندیشه سیاسی اسلام، حضور نهاد خلافت و سلطنت است که بسیاری از 
متفکران اسلامی اندیشه‌های خود را در مورد ارتباط بین خلیفه و سلطان بیان می‌دارند، مثلًا ابن خلدون 
در مقدمه از پدیده عصبیت نام می‌برد و این پدیده را عاملی می‌داند در جهت تبدیل خلافت به سلطنت. 

بحث‌های تاریخی ابن خلدون در این مورد قابل تامل است.
در اندیشه معاصر مسلمانان که در جلد دوم این کتاب که برای مقطع آمادگی دکترا در نظر گرفته 
شده است به نظریات شیعه و سنی در این خصوص پرداخته شده است، بنابراین به خوانندگان محترم 
پیشنهاد می‌شود که برای بررسی کامل‌تر مسائل اندیشه سیاسی اسلامی معاصر به کتاب اندیشه 
سیاسی اسلامی نوشته مولف این متن برای آمادگی آزمون دکترایی که برای این مؤسسه تهیه شده 

است رجوع نمایند، قبلا از همکاری ویراستار و اعضای مؤسسه ماهان تشکر می‌نماییم.

مقدمة‌مؤلف
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  خلافت و امامت
وسلم را بر  وآله علیه الله رسول صلی امر جانشینی ،نزاع بین امت بر سر جانشینی بالا گرفت. گروهی ،وسلم وآله علیه الله بعد از رحلت رسول اکرم صلی

که فردی معصوم است،  وسلم از طرف خدا جانشین خود را هوآل علیه الله ل به این بودند که پیامبر صلیئدادند و قا اساس مفهوم امامت توضیح می
معروف شدند. » شیعه«سند. این گروه به ر  بعد از وی اولاد او به امامت می السلام نیست که منصوب فرمود و این شخص کسی جز حضرت علی علیه

 نبرایبناخود امت نهاده است،   جانشینی امت را به عهده  وسلم مسئله وآله علیه الله صلی دادند قائل بودند که پیامبر گروه دیگر که اکثریت را تشکیل می
گیری کنند.سعد بن عباده فرد شاخص  اسلامی تصمیم  امعهج  تا بر سر خلافت و آینده اجتماع نمودند» سقیفه«مهاجرین و انصار در محلی به نام 

دعوی حکومتی  انصار در اجتماع سقیفه بود و از مهاجرین هم، ابوبکر به همراه پنج تن دیگر از مسلمین، به محاجه با انصار برخاستند. ابوبکر در مقابل
 مِن قریش) متوسل شد و اضافه کرد که انصار همام باید قریشی باشد، (الائما ،وسلم، که بر اساس آن وآله علیه الله انصار به روایتی از پیامبر صلی

که از دعوی قبلی خود  اوی عمومی انصار کارساز شد و انصار درحالیتوانند به داشتن وزارت مطمئن باشند.روایت مورد استناد ابوبکر با توجه به دع می
از دو امیر، یکی از مهاجرین و دیگری از انصار شدند (مِنّا اَمیرُ و مِنکُم اَمیرٌ). بار دیگر گامی به عقب نهاده بودند، خواهان تشکیل حکومتی متشکل 

وسلم استناد کرد که در آن بر تقدم و برتری قریش تصریح شده بود (قدموا قریشاً و لاتقدموها) و در  وآله علیه الله ابوبکر به روایتی دیگر از پیامبر صلی
مهاجر تن در دادند. ابوبکر با اشاره به عمر و ابوعبیده از حاضران خواست یکی از آن دو را به خلافت برگزینند،   ومت صحابهایت انصار به پذیرش حکنه

تصدی چنین مقامی سعی  برای. عمر در شایستگی ابوبکر قرار دادندولی هر دو از پذیرش این درخواست امتناع کردند و متقابلاً ابوبکر را نامزد خلافت 
وسلم چشم بر هم نهاد و مردم  وآله علیه الله ن آغاز دولت خلفای راشدین از هنگامی است که رسول خدا صلیبرایکرد، از این رو ابوبکر خلیفه شد.بنابلیغ 

م به شهادت السلا با ابوبکر بیعت کردند، و این در سال دوازدهم هجری بود. پایان این دولت هنگامی بود که امیرالمؤمنین علی بن ابی طالب علیه
  اند. حکومت خلفای راشدین شمرده  کوتاه امام حسن را نیز از جمله رسید و بعضی نیز دوران

 مورد نوع نظام سیاسی در اسلام دو دیدگاه اصلی وجود دارد: دیدگاه شیعه و دیدگاه اهل سنت. شیعیان معتقد به نظام سیاسی امامت هستند ودر در 
عنوان خلیفه و جانشین خود  دستور خداوند، حضرت علی(ع) را بهیامبر(ص) یک منصب الهی است و آن حضرت به اعتقاد دارند که خلافت بعد از پ

قائل به نظام سیاسی خلافت هستند و باور دارند که منصب خلافت یک امر دنیوی است و پیامبر(ص)  ،اهل سنت ،منصوب نموده است. اما در مقابل
عنوان خلیفه  هفردی را بها  آن کرده است؛ بلکه امر انتخاب خلیفه را به خود مسلمانان واگذار کرده است وکسی را پس از خود به خلیفه تعیین ن

کنند.از نظر اهل سنت، خلیفه از طریق انتخاب توسط اهل حل و عقد و یا استخلاف و تعیین خلیفه قبلی و یا توسط شوری و یا از  می مسلمین انتخاب
الهی است و در دوران حضور ائمه(ع) آن  ،شود. اما نظر شیعیان مشروعیت امام می ار امور سیاسی و دینی مسلمانانطریق استیلا و غلبه، عهده د

باشد و براساس آن، فقیه جامع الشرایط  یبت نیز نظام ولایت فقیه مطرح میان زعامت دینی و سیاسی مسلمانان را برعهده دارند و در زمان غر ابزرگو 
  باشد. و سیاسی مسلمانان میزعامت دینی  عهده دار

  خلافت يا امامت
موضوع سیاست و امامت موضوع  ،در دیدگاه اهل سنت .عنوان یکی از مبانی اعتقادی شیعه ارتباط دارد ه سیاسی شیعه، سیاست با امامت بهدر اندیش

را  یر این است که پیامبر اسلام هیچ شخص معین. در اندیشه سیاسی اهل سنت اعتقاد باست خوردهاعتقادی نیست؛ بلکه با مقتضیات زمان پیوند 
 زعامت امت اسلامی بعد از خود انتخاب نکرده است و آنچه بعد از رحلت پیامبر رخ داده است، محصول اراده و اجتهاد برخی صحابه صدر اسلام برای

عنوان رقیب نظریه امامت از سوی اهل  لافت بهلافت است. درواقع نظریه خهمان نظام خ ،بوده است. بدین ترتیب نظام سیاسی مدنظر اهل سنت
ح در باب های مطر  هل سنت تجلی یافته است. از نظریهعنوان جامعه آرمانی نظام اسلامی در نزد ا ح گردیده و پس از رحلت پیامبر بهسنت مطر 

شود این است  در اندیشه سیاسی اهل سنت مطرح میو غلبه و نظریه وراثت اشاره کرد. یکی از موضوعاتی که  استیلاتوان به نظریه  انتخاب خلیفه می
جواز قیام علیه دولت از نظر شرعی و اعتقادی نیز صادر نمی گردد.  نبرایبناشود؛  در برخی موارد عدالت او مطرح نمیاما  ،که حاکم باید مسلمان باشد

رو  . از اینشود ولت صادر میدمجوز حرکت و قیام علیه  ،سیاسیدر تطورات اندیشه  نبرایبناداند و  می در حالی که شیعه عدالت در حاکمیت را شرط
بتواند مردم  کهمشروعیتی  ،نامشروع خواهد بود و رهبری که بخواهد انقلابی را هدایت کند ،حرکت علیه حاکم ظالم ،طبق اندیشه سیاسی اهل سنت
ن در ابتدای حرکت مردمی از تقابل با نظام مبارك یمالمسل سران اخوانعلمای الازهر و  ،نمونهعنوان  . بهرا ندارد را به سوی انقلاب هدایت نماید

  .خودداری کردند و بعد از براندازی نظام سیاسی مصر وارد عرصه رهبری قیام شدند
آل نظام  و ایدهآرمانی   در دوران خلفای چهارگانه، نمونهریزی گردید. خلافت اسلامی  نظام سیاسی اهل سنت در قالب خلافت پس از پیامبر(ص) پایه

حکومت به قدری   ادامه یافت. در این دوران گسترهآید. پس از آن نیز، نظام خلافت در قالب خلافت امویان و عباسیان  سیاسی اهل سنت به شمار می
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  خلافت و امامت
وسلم را بر  وآله علیه الله رسول صلی امر جانشینی ،نزاع بین امت بر سر جانشینی بالا گرفت. گروهی ،وسلم وآله علیه الله بعد از رحلت رسول اکرم صلی

که فردی معصوم است،  وسلم از طرف خدا جانشین خود را هوآل علیه الله ل به این بودند که پیامبر صلیئدادند و قا اساس مفهوم امامت توضیح می
معروف شدند. » شیعه«سند. این گروه به ر  بعد از وی اولاد او به امامت می السلام نیست که منصوب فرمود و این شخص کسی جز حضرت علی علیه

 نبرایبناخود امت نهاده است،   جانشینی امت را به عهده  وسلم مسئله وآله علیه الله صلی دادند قائل بودند که پیامبر گروه دیگر که اکثریت را تشکیل می
گیری کنند.سعد بن عباده فرد شاخص  اسلامی تصمیم  امعهج  تا بر سر خلافت و آینده اجتماع نمودند» سقیفه«مهاجرین و انصار در محلی به نام 

دعوی حکومتی  انصار در اجتماع سقیفه بود و از مهاجرین هم، ابوبکر به همراه پنج تن دیگر از مسلمین، به محاجه با انصار برخاستند. ابوبکر در مقابل
 مِن قریش) متوسل شد و اضافه کرد که انصار همام باید قریشی باشد، (الائما ،وسلم، که بر اساس آن وآله علیه الله انصار به روایتی از پیامبر صلی

که از دعوی قبلی خود  اوی عمومی انصار کارساز شد و انصار درحالیتوانند به داشتن وزارت مطمئن باشند.روایت مورد استناد ابوبکر با توجه به دع می
از دو امیر، یکی از مهاجرین و دیگری از انصار شدند (مِنّا اَمیرُ و مِنکُم اَمیرٌ). بار دیگر گامی به عقب نهاده بودند، خواهان تشکیل حکومتی متشکل 

وسلم استناد کرد که در آن بر تقدم و برتری قریش تصریح شده بود (قدموا قریشاً و لاتقدموها) و در  وآله علیه الله ابوبکر به روایتی دیگر از پیامبر صلی
مهاجر تن در دادند. ابوبکر با اشاره به عمر و ابوعبیده از حاضران خواست یکی از آن دو را به خلافت برگزینند،   ومت صحابهایت انصار به پذیرش حکنه

تصدی چنین مقامی سعی  برای. عمر در شایستگی ابوبکر قرار دادندولی هر دو از پذیرش این درخواست امتناع کردند و متقابلاً ابوبکر را نامزد خلافت 
وسلم چشم بر هم نهاد و مردم  وآله علیه الله ن آغاز دولت خلفای راشدین از هنگامی است که رسول خدا صلیبرایکرد، از این رو ابوبکر خلیفه شد.بنابلیغ 

م به شهادت السلا با ابوبکر بیعت کردند، و این در سال دوازدهم هجری بود. پایان این دولت هنگامی بود که امیرالمؤمنین علی بن ابی طالب علیه
  اند. حکومت خلفای راشدین شمرده  کوتاه امام حسن را نیز از جمله رسید و بعضی نیز دوران

 مورد نوع نظام سیاسی در اسلام دو دیدگاه اصلی وجود دارد: دیدگاه شیعه و دیدگاه اهل سنت. شیعیان معتقد به نظام سیاسی امامت هستند ودر در 
عنوان خلیفه و جانشین خود  دستور خداوند، حضرت علی(ع) را بهیامبر(ص) یک منصب الهی است و آن حضرت به اعتقاد دارند که خلافت بعد از پ

قائل به نظام سیاسی خلافت هستند و باور دارند که منصب خلافت یک امر دنیوی است و پیامبر(ص)  ،اهل سنت ،منصوب نموده است. اما در مقابل
عنوان خلیفه  هفردی را بها  آن کرده است؛ بلکه امر انتخاب خلیفه را به خود مسلمانان واگذار کرده است وکسی را پس از خود به خلیفه تعیین ن

کنند.از نظر اهل سنت، خلیفه از طریق انتخاب توسط اهل حل و عقد و یا استخلاف و تعیین خلیفه قبلی و یا توسط شوری و یا از  می مسلمین انتخاب
الهی است و در دوران حضور ائمه(ع) آن  ،شود. اما نظر شیعیان مشروعیت امام می ار امور سیاسی و دینی مسلمانانطریق استیلا و غلبه، عهده د

باشد و براساس آن، فقیه جامع الشرایط  یبت نیز نظام ولایت فقیه مطرح میان زعامت دینی و سیاسی مسلمانان را برعهده دارند و در زمان غر ابزرگو 
  باشد. و سیاسی مسلمانان میزعامت دینی  عهده دار

  خلافت يا امامت
موضوع سیاست و امامت موضوع  ،در دیدگاه اهل سنت .عنوان یکی از مبانی اعتقادی شیعه ارتباط دارد ه سیاسی شیعه، سیاست با امامت بهدر اندیش

را  یر این است که پیامبر اسلام هیچ شخص معین. در اندیشه سیاسی اهل سنت اعتقاد باست خوردهاعتقادی نیست؛ بلکه با مقتضیات زمان پیوند 
 زعامت امت اسلامی بعد از خود انتخاب نکرده است و آنچه بعد از رحلت پیامبر رخ داده است، محصول اراده و اجتهاد برخی صحابه صدر اسلام برای

عنوان رقیب نظریه امامت از سوی اهل  لافت بهلافت است. درواقع نظریه خهمان نظام خ ،بوده است. بدین ترتیب نظام سیاسی مدنظر اهل سنت
ح در باب های مطر  هل سنت تجلی یافته است. از نظریهعنوان جامعه آرمانی نظام اسلامی در نزد ا ح گردیده و پس از رحلت پیامبر بهسنت مطر 

شود این است  در اندیشه سیاسی اهل سنت مطرح میو غلبه و نظریه وراثت اشاره کرد. یکی از موضوعاتی که  استیلاتوان به نظریه  انتخاب خلیفه می
جواز قیام علیه دولت از نظر شرعی و اعتقادی نیز صادر نمی گردد.  نبرایبناشود؛  در برخی موارد عدالت او مطرح نمیاما  ،که حاکم باید مسلمان باشد

رو  . از اینشود ولت صادر میدمجوز حرکت و قیام علیه  ،سیاسیدر تطورات اندیشه  نبرایبناداند و  می در حالی که شیعه عدالت در حاکمیت را شرط
بتواند مردم  کهمشروعیتی  ،نامشروع خواهد بود و رهبری که بخواهد انقلابی را هدایت کند ،حرکت علیه حاکم ظالم ،طبق اندیشه سیاسی اهل سنت
ن در ابتدای حرکت مردمی از تقابل با نظام مبارك یمالمسل سران اخوانعلمای الازهر و  ،نمونهعنوان  . بهرا ندارد را به سوی انقلاب هدایت نماید

  .خودداری کردند و بعد از براندازی نظام سیاسی مصر وارد عرصه رهبری قیام شدند
آل نظام  و ایدهآرمانی   در دوران خلفای چهارگانه، نمونهریزی گردید. خلافت اسلامی  نظام سیاسی اهل سنت در قالب خلافت پس از پیامبر(ص) پایه

حکومت به قدری   ادامه یافت. در این دوران گسترهآید. پس از آن نیز، نظام خلافت در قالب خلافت امویان و عباسیان  سیاسی اهل سنت به شمار می

 

 

طاهریان که در  گردیدند. مانند حکومت تأسیسمستقل دیگر نیز در قالب سلطنت  های مستقل و نیمه ، حکومتوسیع شده بود که در کنار خلافت
گاه بر  ظاهر شدند که یهای سلطنتی دیگر  تدریج سلسله ون شکل گرفتند. پس از طاهریان بههای اسلامی ـ خراسان ـ در زمان مأم شرق سرزمین

 حکمرانی ،های وسیعی را در اختیار گرفته و در کنار نظام خلافت کردند و گاه بخش مسلمانان حکومت می  های کوچکی از جامعه بخش
بویه و سلجوقیان که قدرت خلافت در بغداد را به دست گرفتند. با پیدایش نظام  های غزنویان، خوارزمشاهیان و به ویژه آل کردند.مانند سلسله می

و اسم قدرت خلافت محدود شده و در برخی از ادوار از آن جز  ،های اسلامی اصلی سرزمین  های مستقل و شبه مستقل در پیکره سلطنت و حکومت
خلافت عباسیان نیز به پایان رسید. تا این زمان  ،قمری ۶۵۶های اسلامی و سقوط بغداد در سال  مغول به سرزمین  رسمی باقی نماند. با حمله

اما پس از این  ،ق) در پی تنظیم روابط نهاد سلطنت و خلافت بودند۴٠۵ـ  ۵٠۵ق) و غزالی (٣۶۴ـ  ۴۵٠پردازان اهل سنت همچون ماوردی ( نظریه
تیمیه  ق)، ابن۶٣٩ـ  ٧٣٣جماعه ( آمد و اندیشمندانی مانند ابن صورت معضلی در نظریات اهل سنت در بحث مشروعیت خلافت مغولان به ،زمان

م در ١٩٢۴. نظام خلافت پس از آن هر چند تا سال برآمدندحل این مشکل  برایق) در پی توجیهات نظری و شرعی ٩٢٧ق) و خنجی (م ۶۶١ـ  ٧٢٨(
های  های اسلامی ادامه یافت، لکن در طی این مدت همواره دچار زوال مستمر شده و سرانجام در طی سال مت ترکان عثمانی در سرزمینقالب حکو

های نظام سیاسی  پردازی سیاسی در جهان اهل سنت آغاز گردید. به همین جهت در بررسی نظریه م فروپاشید و دوران جدیدی از نظریه١٩٢٢ـ  ١٩٢۴
  اند.  بندی شده ها به دو دسته نظام سیاسی قدیم و جدید دسته ن نظریهاهل سنت ای

  خلافتهاي مشروعيت  نظريه
  ه ذکر شد، در قدم نخست درمورد خلافت پس از پیامبر(ص) دو نظریه وجود دارد:چچنان
و یازده امام از نسل آن حضرت  ند، امام علی(ع)یعنی پیش از اینکه پیامبر(ص) از دنیا رحلت ک ؛نظریه خلافت در شیعه پیشینه است شیعه؛  نظریه )١

  دانند. میها آن عنوان خلیفه بعد از پیامبر(ص) قائلند و خلافت را حق را به
انتخاب  برایدست گرفتند براساس عمل انجام شده  هیعنی پس از آنکه خلافت را ب ؛نظریه خلافت در اهل سنت پسینه است اهل سنت؛  ) نظریه٢

  باشد: را ساخته که در قالب چند نظریه مطرح می خلیفه، نظریه خود

  اهل حل و عقد الف)
انتخاب خلیفه از طریق اهل حل و عقد پس از   ند. نظریهنک ند و خلیفه را انتخاب میفراد خاصی هستند که صاحبان نفوذا ،مراد از اهل حل و عقد

یاید و بر طبق این نظریه اگر موردی پیش بن برایبنارود.  شمار می هنتخاب خلیفه بنظریه اهل سنت در باب ا ترین مهمانتخاب ابوبکر به وجود آمد و از 
های  شود. اندیشمندان اهل سنت، معتقدند که یکی از راه ند، خلیفه از مشروعیت برخوردار مینعنوان خلیفه انتخاب ک صاحبان نفوذ یک فرد را به

از  انتخاب خلیفه است و برایی اهل سنت ها نظریه ترین مهماز  یصی که این نظریه دارد،نقام انتخاب خلیفه از طریق اهل حل و عقد است. با تما
ه دستاورد نظری ماجرای سقیف ترین بزرگپذیرش خلیفه را شاید بتوان  و عقد در انعقاد خلافت وحل اهل  نظریه رود. شمار می به ها ترین نظریه رایج

بوبکر، از منزلت حل و عقد امور مسلمین برخوردار بوده و عمل آنان در انتخاب وی به پیدایش اولین کنندگان با ا دانست. فرض بر این است که بیعت
 ،ی اهل حل و عقد، تعداد آنان و دیگر شرایط لازم میان اهل فنها ویژگیده است. در مورد نظریه از نظریات چندگانه در باب انتخاب خلیفه منجر ش

، برخی تعداد اهل حل و عقد را با استناد به تعداد همراهان ابوبکر در مثلاً ت، بدون آنکه اجماعی فراهم آید. گوی بسیار صورت گرفته اس بحث و گفت
اند. گروهی دیگر با استناد به شورای تشکیل شده از سوی عمر این تعداد را شش نفر دانسته و حتی برخی از  حداقل پنج نفر ذکر کرده ،مجمع سقیفه

  اند. انعقاد خلافت کافی تلقی کرده برایکننده را  غزالی، وجود یک نفر بیعت، مانند متفکران مسلمان

  استخلاف ب)
دوم، عمر، از سوی خلیفه اول، ابوبکر است.   استخلاف انتخاب خلیفه  . اساس نظریهکند قبلی خلیفه بعدی را انتخاب می  براساس این نظریه، خلیفه

  هدایت و رهبری جامعه دارد برایمعه اسلامی صلاحیت انتخاب فرد بعدی را براساس این نظریه، خلیفه در مقام مسئول جا

  شورا )ج
باشد. این نظریه  انتخاب خلیفه است. مستند این نظریه، انتخاب خلیفه سوم توسط شواری شش نفره می برایگان د از شورا، اجتماع افرادی از نخبمرا

تعبیر دیگر در امر واقع ریشه داشت. نظریه شورا به لحاظ تاریخی به انتخاب شش نفر از صحابی و نیز مانند نظریه استخلاف، در واقعیات سیاسی و به 
بعات آن بدون اینکه بخواهیم وضعیت سیاسی منجر به این روش یا تگردد.  می خلیفه بعدی برانتخاب  برایبزرگان صدر اسلام از سوی عمر خلیفه دوم 
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

تواند شخصِ  همچون حاکم جامعه اسلامی می ،استخلاف است. اینکه خلیفه  شورا، نظریه روعیت نظریهشویم که مبانی مش را تحلیل کنیم، متذکر می
، تداوم قدرت سیاسی را در استیلاست. حق و صلاحیت خلیفه در انتخاب جانشین خود عد از خود را تعیین نماید، پایه نظریه شورا و اساس نظریهب

و به جانشینی خود انتخاب خلافت  برایخواست کسی را تلویحاً یا تصریحاً  لیفه وقت به دلایل خاصی نمیدهد. حال، هرگاه خ می نشان اسلامی جامعه
که اعضای مجمع یا شورا، برگزیده را سازماندهی کند. از آن رو  شده عینمجمع، نحوه انتقال قدرت و انتخاب فرد م توانست با تشکیل یک کند، می
امروزه نظام حاکم اهل سنت براساس نظریه شوراست شود. می آن نیز تضمین دهنده حق استخلاف و نظریه توضیحتداوم  مستقر هستند، ناگزیر خلیفه

دهند. در بین اهل سنت راجع به تعداد اعضای شورا، اختلاف است. اما آنچه که مورد  را معیار قرار می  های حکومتی آن که در انتخاب حاکم و ارگان
 ،تشکیل شورا منصوب نمود برایتشکیل شورا معمولاً به تعدادی که خلیفه دوم  براینفر است. در مورد تعداد لازم  اقل شش حدست ها آن قبول همه
  کنند که شش نفر بودند.  استناد می

  استيلا د)
ن نظریه در طول تاریخ بعد از د مشروعیت دارد. اینتوسط زور و شمشیر به قدرت برسد و مردم آن را بپذیر که بتواند کسی هر که  استیلا به این معنی است

قبلی در واقعیات سیاسی ریشه داشت؛ اما   زمان خلفای راشدین و در زمان بنی امیه و بنی عباس مطرح شد و به وجود آمد. این نظریه مانند سه نظریه
 برایکننده انعقاد خلافت  لاف و شورا توجیهحل و عقد، استخ اهل  گردد. سه نظریه می خص معاویه برمش طور بهپیدایش تاریخی آن به دوران امویان و 

تا حد بسیاری طبق نظریه اهل حل و عقد صورت گرفت؛ یعنی در فترت ناشی از قتل خلیفه سوم، با  وم بود و انتخاب خلیفه چهارم نیزخلفای اول تا س
پیدایش نظریه استیلا هستیم. تمام آرائی که در شرح  ؛ اما در زمان معاویه شاهدرسیدعلی(ع)  هاز صحابه و مردم مدینه، خلافت ب بیعت جمع کثیری
مردم. از امام شافعی تصرف قدرت؛ دوم، پذیرش و اطاعت  برایگیری شمشیر و نیروی نظامی  کار بر دو مطلب استوار است: اول، به نظریه استیلا آمده

 ند با نیروی شمشیر به خلافت دست یابد و مردم به گرد او جمعای که بتوا ه اهل سنت، نقل شده است: هرقریشیگذاران مذاهب چهارگان یکی از پایه
ی مسلمین و نتایج تلخی که هنگام خلأ  جلوگیری از تفرقه برایموارد اضطراری و  برایاین روش استیلا آمده،   خلیفه است.در توجیه نظریه ،شوند

لفای اموی و عباسی، بیشتر براساس این نظریه صورت گیرد و بعد از باشد. همین برداشت باعث شده که انتقال قدرت میان خ دهد، می قدرت روی می
   و از نظر اهل سنت مشروعیت دارند و مخالفت با آنان جایز نیست. ظریه، قدرت را در اختیار گرفتهآن نیز، حکام با تکیه بر این ن

استیلا  زمان معاویه شاهد پیدایش نظریه در باشد. نت میدهنده حکومت و نظام سیاسی خلافت از نگاه اهل س  آنچه که ذکر شد، نظریات مشروعیت
  .ماجرای سقیفه هم خالی از قرائت استیلایی نبود زیراهستیم. البته در این نسبت نباید راه افراط در پیش گرفت، 

  هاي سياسي اهل سنت مدي نظامآاستيلا و نقش آن در ناكار  نظريه
باشد. بعد از  به آن توجه شده، نظریه استیلا میبیشتر  ،معیار عمل بوده و از سوی حکام ،ی اهل سنتهای سیاس یخ نظامر که در تا  نظریه ترین مهم

نظریه مشروعیت در بین اهل سنت بوده است. از آنجایی که در این نظریه هیچ  ترین مهمآنکه معاویه نظام خلافت را به سلطنت تبدیل کرد، این نظریه 
ظام سیاسی اهل سنت از زمره ن .سبب شده که افراد نالایق بر مسند قدرت تکیه زننداین امر باشد،  مشروعیت نمی معیار ،مکانیزمی جز زور و شمشیر

سازد که کسی حق مخالفت با او  حاکم مقامی می برایدهد و  ه استیلا، استبداد را مشروعیت میرود. نظری شمار می ههای سیاسی ب مدترین نظاماناکار 
فاسق، جنایتکار، نالایق و دارای انواع صفات رذیله باشد. این امر سبب ناکارآمدی نظام سیاسی و پاسخگو نبودن آن در برابر مردم را ندارد هر چند فرد، 

لم و فرهنگ، بسیار ضعیف های مختلف و از آن جمله در عرصه ع های سیاسی اهل سنت، در عرصه همین دلیل است که اکثر نظامشده است. به 
ویژه در  ههای مختلف، ب ترین کشورها در عرصه هماند شان، از عقب دلیل ماهیت استبدادی نظام سیاسی هبثر کشورهای اسلامی اند. اک عمل کرده

سنت، استبدادی است. از این رو نه تنها نقشی در رشد علمی و اهل توان گفت که ماهیت نظام سیاسی  ند. پس میباش عرصه علمی و فرهنگی می
  رود. شمار می هبنیز  ها ماندگی آن شته، بلکه سبب عقباین جوامع ندا فرهنگی

  شيعه و نظام سياسي امامت
باشند. نظام سیاسی خلافت، تنها نظام سیاسی  امامت می  ریهطورکه ذکر شد، شیعیان بعد از رحلت پیامبر گرامی اسلام(ص)، قائل به نظ همان

های نظام سیاسی شیعه  اسلام و جوامع اسلامی، نظام سیاسی تشیع است. نظریهارچوب نظام سیاسی رقیب خلافت در چ ترین مهممسلمین نیست. 
یا تداوم آن در جانشینی پیامبر(ص) است. نحوه اثبات این حق  برایبیش از هر چیز بر یک اصل استوار است و آن هم پذیرش حق علی(ع) 

شود: دوران حضور ائمه(ع) و عصر غیبت.  بخش تقسیم میدو به  عهی است. بحث از نظام سیاسی شیهای گوناگون شیع بخش فرقه جانشینان، تمایز
در  با اینکه اصل نظام سیاسی شیعه، همان نظام امامت در برابر خلافت است. ولی در عصر غیبت، نظام ولایت فقیه مطرح است و نظام سیاسی شیعه

  گیرد. قالب آن مورد بحث و بررسی قرار می
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تواند شخصِ  همچون حاکم جامعه اسلامی می ،استخلاف است. اینکه خلیفه  شورا، نظریه روعیت نظریهشویم که مبانی مش را تحلیل کنیم، متذکر می
، تداوم قدرت سیاسی را در استیلاست. حق و صلاحیت خلیفه در انتخاب جانشین خود عد از خود را تعیین نماید، پایه نظریه شورا و اساس نظریهب

و به جانشینی خود انتخاب خلافت  برایخواست کسی را تلویحاً یا تصریحاً  لیفه وقت به دلایل خاصی نمیدهد. حال، هرگاه خ می نشان اسلامی جامعه
که اعضای مجمع یا شورا، برگزیده را سازماندهی کند. از آن رو  شده عینمجمع، نحوه انتقال قدرت و انتخاب فرد م توانست با تشکیل یک کند، می
امروزه نظام حاکم اهل سنت براساس نظریه شوراست شود. می آن نیز تضمین دهنده حق استخلاف و نظریه توضیحتداوم  مستقر هستند، ناگزیر خلیفه

دهند. در بین اهل سنت راجع به تعداد اعضای شورا، اختلاف است. اما آنچه که مورد  را معیار قرار می  های حکومتی آن که در انتخاب حاکم و ارگان
 ،تشکیل شورا منصوب نمود برایتشکیل شورا معمولاً به تعدادی که خلیفه دوم  براینفر است. در مورد تعداد لازم  اقل شش حدست ها آن قبول همه
  کنند که شش نفر بودند.  استناد می

  استيلا د)
ن نظریه در طول تاریخ بعد از د مشروعیت دارد. اینتوسط زور و شمشیر به قدرت برسد و مردم آن را بپذیر که بتواند کسی هر که  استیلا به این معنی است

قبلی در واقعیات سیاسی ریشه داشت؛ اما   زمان خلفای راشدین و در زمان بنی امیه و بنی عباس مطرح شد و به وجود آمد. این نظریه مانند سه نظریه
 برایکننده انعقاد خلافت  لاف و شورا توجیهحل و عقد، استخ اهل  گردد. سه نظریه می خص معاویه برمش طور بهپیدایش تاریخی آن به دوران امویان و 

تا حد بسیاری طبق نظریه اهل حل و عقد صورت گرفت؛ یعنی در فترت ناشی از قتل خلیفه سوم، با  وم بود و انتخاب خلیفه چهارم نیزخلفای اول تا س
پیدایش نظریه استیلا هستیم. تمام آرائی که در شرح  ؛ اما در زمان معاویه شاهدرسیدعلی(ع)  هاز صحابه و مردم مدینه، خلافت ب بیعت جمع کثیری
مردم. از امام شافعی تصرف قدرت؛ دوم، پذیرش و اطاعت  برایگیری شمشیر و نیروی نظامی  کار بر دو مطلب استوار است: اول، به نظریه استیلا آمده

 ند با نیروی شمشیر به خلافت دست یابد و مردم به گرد او جمعای که بتوا ه اهل سنت، نقل شده است: هرقریشیگذاران مذاهب چهارگان یکی از پایه
ی مسلمین و نتایج تلخی که هنگام خلأ  جلوگیری از تفرقه برایموارد اضطراری و  برایاین روش استیلا آمده،   خلیفه است.در توجیه نظریه ،شوند

لفای اموی و عباسی، بیشتر براساس این نظریه صورت گیرد و بعد از باشد. همین برداشت باعث شده که انتقال قدرت میان خ دهد، می قدرت روی می
   و از نظر اهل سنت مشروعیت دارند و مخالفت با آنان جایز نیست. ظریه، قدرت را در اختیار گرفتهآن نیز، حکام با تکیه بر این ن

استیلا  زمان معاویه شاهد پیدایش نظریه در باشد. نت میدهنده حکومت و نظام سیاسی خلافت از نگاه اهل س  آنچه که ذکر شد، نظریات مشروعیت
  .ماجرای سقیفه هم خالی از قرائت استیلایی نبود زیراهستیم. البته در این نسبت نباید راه افراط در پیش گرفت، 

  هاي سياسي اهل سنت مدي نظامآاستيلا و نقش آن در ناكار  نظريه
باشد. بعد از  به آن توجه شده، نظریه استیلا میبیشتر  ،معیار عمل بوده و از سوی حکام ،ی اهل سنتهای سیاس یخ نظامر که در تا  نظریه ترین مهم

نظریه مشروعیت در بین اهل سنت بوده است. از آنجایی که در این نظریه هیچ  ترین مهمآنکه معاویه نظام خلافت را به سلطنت تبدیل کرد، این نظریه 
ظام سیاسی اهل سنت از زمره ن .سبب شده که افراد نالایق بر مسند قدرت تکیه زننداین امر باشد،  مشروعیت نمی معیار ،مکانیزمی جز زور و شمشیر

سازد که کسی حق مخالفت با او  حاکم مقامی می برایدهد و  ه استیلا، استبداد را مشروعیت میرود. نظری شمار می ههای سیاسی ب مدترین نظاماناکار 
فاسق، جنایتکار، نالایق و دارای انواع صفات رذیله باشد. این امر سبب ناکارآمدی نظام سیاسی و پاسخگو نبودن آن در برابر مردم را ندارد هر چند فرد، 

لم و فرهنگ، بسیار ضعیف های مختلف و از آن جمله در عرصه ع های سیاسی اهل سنت، در عرصه همین دلیل است که اکثر نظامشده است. به 
ویژه در  ههای مختلف، ب ترین کشورها در عرصه هماند شان، از عقب دلیل ماهیت استبدادی نظام سیاسی هبثر کشورهای اسلامی اند. اک عمل کرده

سنت، استبدادی است. از این رو نه تنها نقشی در رشد علمی و اهل توان گفت که ماهیت نظام سیاسی  ند. پس میباش عرصه علمی و فرهنگی می
  رود. شمار می هبنیز  ها ماندگی آن شته، بلکه سبب عقباین جوامع ندا فرهنگی

  شيعه و نظام سياسي امامت
باشند. نظام سیاسی خلافت، تنها نظام سیاسی  امامت می  ریهطورکه ذکر شد، شیعیان بعد از رحلت پیامبر گرامی اسلام(ص)، قائل به نظ همان

های نظام سیاسی شیعه  اسلام و جوامع اسلامی، نظام سیاسی تشیع است. نظریهارچوب نظام سیاسی رقیب خلافت در چ ترین مهممسلمین نیست. 
یا تداوم آن در جانشینی پیامبر(ص) است. نحوه اثبات این حق  برایبیش از هر چیز بر یک اصل استوار است و آن هم پذیرش حق علی(ع) 

شود: دوران حضور ائمه(ع) و عصر غیبت.  بخش تقسیم میدو به  عهی است. بحث از نظام سیاسی شیهای گوناگون شیع بخش فرقه جانشینان، تمایز
در  با اینکه اصل نظام سیاسی شیعه، همان نظام امامت در برابر خلافت است. ولی در عصر غیبت، نظام ولایت فقیه مطرح است و نظام سیاسی شیعه

  گیرد. قالب آن مورد بحث و بررسی قرار می

 

 

پس از رحلت پیامبر اکرم(ص) به نظریه امامت معتقد است. اعتقاد شیعه در باب شأن و منزلت امامان معصوم(ع) در شیعه در باب ولایت سیاسی «
امامان معصوم(ع) در همه شئون نبی اکرم(ص) به جز دریافت  فراتر از آن است. شیعه برآنست کهشود و بسی  ولایت سیاسی آنان بر امت خلاصه نمی

بودن امام از سوی  امامت، این است که قائل به منصوبویژگی شیعه در مورد نظام سیاسی  ترین مهم». و هستندوحی تشریعی، وارث و نایب ا
خالق همه جهان هستی است و او  ،باشند. از نظر شیعیان، حق حاکمیت از آن خداوند است. چون خداوند پیامبر(ص) به دستور خدای متعال می

مادی نیست که خود مستقیما برمردم حکومت کند؛  یکه خداوند موجود یاز آن اوست. از آنجای ،بوبیتر  نبرایبناباشد؛  مالک حقیقی جهان می
  نظریه« به ائمه(ع) سپرده است.  حاکمیت را به پیامبر(ص) واگذار نموده است. پیامبر اکرم(ص) پس از خود، این حق را به دستور خداوند، نبرایبنا

لایت و شود: نخست آنکه شیعه، نصوص دینی را در مورد امر حکومت و  ظریه خلافت اهل سنت، متفاوت میسیاسی شیعه، در دو نکته اساسی با ن
نصوص معتبر فراوانی بر تعیین خلیفه بعد از وی دلالت دارد. مبدأ مشروعیت  که معتقد استداند و  نمی سیاسی پس از وفات رسول اکرم(ص) ساکت

گونه که ولایت رسول اکرم(ص)  داند. ولایت و امامت اهل بیت(ع) یک منصب الهی است، همان نصب او میولایت امامان معصوم(ع) را اراده الهی و 
 ».بر امت، مبدأ الهی داشت و مشروعیت آن از رأی و بیعت مردم اخذ نشده بود

توار است که بر زبان پیامبرش حضرت خلاف دیگر مذاهب اسلامی، نظریه امامت و نظام سیاسی در اندیشه شیعه بر وجود نص از خداوند متعال اسبر 
 محمد(ص) جاری شده و هویت امامان شیعه را به اسم و شخص و تعداد معرفی کرده است. بیشتر این ادله در خصوص امامت امیرالمؤمنین(ع) و به

دلایل شیعه از قرآن و سنت  ینتر  مهمامامت دیگر امامان به صورت نص امامان پیشین بر ائمه بعدی احتجاج و استدلال شده است. در زیر به 
  کنیم. پیامبر(ص) اشاره می

را از  ها آن یان آیات دارد،بفکر سیاسی شیعه، در توجیه نظام سیاسی امامت، به آیاتی از قرآن کریم استناد کرده و با تفسیری که از ) دلایل قرآنی: ١
) اطاعت ٣) آیه تطهیر ٢لایت ) آیه و ١ها، چهار آیه معروف است:  آیهاین  ترین مهمکند.  جمله مصادیق وجود نص الهی بر امامت شیعه تلقی می

تن به های زیادی نیز نوشته شده، از پرداخ القربی. از آنجایی که در مورد این آیات، مباحث مفصلی صورت گرفته و کتاب ) آیه مودت ذی۴الامر  اولی
  کنیم. داری می بحث تفصیلی پیرامون آن خود

ومه فکری شیعه در حمایت از نظام سیاسی مطلوب شیعیان به احادیثی از پیامبر اسلام(ص) نیز استناد کرده که بیشتر این منظ: ) سنت نبوی(ص)٢
انداز پیامبر(ص) و تاریخ صدر اسلام استوار است. اندیشمندان شیعه، همواره اهتمام دارند  یت امام علی(ع) و مقام او در چشماحادیث بر محور شخص

 احادیثیسیاسی خود را با تکیه بر دلایل روشن، قوی و متواتر در منابع حدیثی اهل سنت توضیح دهند. بدین لحاظ عموما به  ـ مذهبیهای  که دیدگاه
دیث از: حدیث دار یا انذار، ح اند عبارتها  این حدیث ترین مهمکنند.  اند که از طریق مراجع سنی نقل شده و نظریه امامت شیعه را تأیید می استناد کرده

  شود.  کننده نظام سیاسی در اندیشه شیعه تلقی می یث چهارگانه بخشی از منابع تغذیهمنزلت، حدیث ثقلین و حدیث غدیر. این احاد
 باشند. از این رو معتقدند که شدن امام از سوی خدای متعال و پیامبر اکرم(ص) می این دو دسته دلیل، قائل به منصوباندیشمندان شیعه با استناد به 
امام به معنای واقعی کلمه، خلیفه رسول اکرم(ص) است. یعنی  ،افتراق آن است که از نظر شیعه ،رود. نقطه دوم شمار می هامامت از جمله اصول دین ب

از پی «خلفا را به معنای لغوی آن یعنی و سیاسی است؛ برخلاف نظر اهل سنت که جانشینی  امبر(ص) در همه جهان معنوی، علمیجانشینی وی از پی
های دیگر نیز  که تفاوت حالیباشد، در  یاسی شیعه و اهل سنت میوجه افتراق نظام س ترین مهمدانند. این دو وجه افتراقی که ذکر شد،  می» آمدن

بلکه  ؛ار نیسترود و حال آنکه در بین اهل سنت از این اهمیت برخورد شمار می هوجود دارد. از جمله اینکه امامت در قاموس شیعیان از اصول دین ب
  یک بحث فقهی و از فروع دین است.

نگرند. به اعتقاد  دانند شیعیان به مسئله امامت چونان رکن اساسی دین و جزئی از اصول مذهب می برخلاف اهل سنت که امامت را از اصول دین نمی
که آنکند و ضمن  ندگان و همانند پیامبر(ص) تعیین میشرایط و نیازهای ب دربارهامامت، منصب الهی است که خداوند با توجه به علم خود  ،شیعه

امامت  ،گوید: شیعه الغطا در این باره می کند. کاشف کلف به پیروی از او میپیامبر(ص) را موظف به راهنمایی امت به سوی امام کرده مردمان را نیز م
 برایگزیند همچنین  میبه نبوت بر دنی] را از میان بندگان خوداند. پس همچنان که خداوند سبحان کس[یا کسا منصب الهی می ،را همانند نبوت

انجام وظایف رهبری مردم پس  براینماید و او را  نص خاص تصریح  دهد امامت او را با گزیند و به پیامبرش دستور می میخواهد بر امامت نیز آن که را 
 القاشود، بلکه احکام الهی بر او  این است که بر امام، همانند پیامبر(ص) وحی نمینماید. تفاوت امام با پیامبر(ص) در  از پیامبر به امامت منصوب می

همواره امام  وو سلسله امامت تا دوازده امام ادامه دارد  و امام نیز از طرف پیامبر(ص) رساننده از جانب خداست شود؛ پس پیامبر(ص) مبلغ و پیام یم
   اند که همه آنان همچون پیامبر(ص) معصوم هستند. کرده تأکیدو شرط و اند  قبلی بر امام بعدی تصریح و توصیه نموده
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

حالی است که از نظر اهل ترین مردم باشد تا بتواند به بهترین وجه اداره امور مسلمین را بر عهده گیرد. این در  فرق دیگر این است که امام باید افضل
و تفصیل  سیاسی شیعه و اهل سنت وجود دارد که بین اندیشهاست  یهای تفاوت ترین مهمها  بودن خلیفه ملاک انتخاب خلیفه نیست. این سنت افضل

های اندیشه سیاسی شیعه و اهل سنت در دو کتاب: حکومت اسلامی، نوشته آقای احمد واعظی و اندیشه سیاسی اسلام و  مباحث مربوطه به تفاوت
  کنیم. مباحث ذکر شده، اکتفا می ایران، نوشته دکتر حاتم قادری ذکر شده است. ما به همین مقدار

  نظام سياسي شيعه در عصر غيبت
طور که ذکر شد، شیعه به نظریه  صریح و روشن است. همان ،دیدگاه عالمان شیعی در باب ولایت سیاسی در عصر حضور امام معصوم(ع) کاملا متحد

ن این حق الهی، تشکیل که با نادیده گرفت یهای و کلیه حکومت داند امامت معتقد است و ولایت امت را یکی از شئون امامت امام معصوم(ع) می
دانند. در این مبنا هیچ عالم شیعی اختلاف نظر ندارد؛ زیرا قوام و هویت شیعه با این اعتقاد گره خورده است.  و حکومت جور می غاصب شوند را می

ام معصوم(ع) بود. از این رو اندیشه سیاسی شیعه در دو مقطع قابل مباحثی که در بخش نظام سیاسی شیعه مطرح شد، کلا ناظر به دوره حضور ام
  بررسی است:

  دوران حضور امام معصوم(ع)  -١
  دوران غیبت امام عصر(عج)  -٢
در زمان  باشند، هرچند در قلمرو این ولایت به اهم اختلافاتی دارند. عالمان شیعه اندیشمندان شیعه قائل به ولایت فقیه عادل می ،در دوران غیبت« 

دانند، اما در حیطه و قلمرو ولایت و اختیارات وی  غیبت امام عصر(عج) به ولایت فقیه عادل معتقدند و فقیه عادل را نائب عام حضرت حجت(عج) می
لایت عام فقها هستند. ائل به و ای از علما ق عده».توان یک نظریه مشخص در باب قلمرو ولایت فقیه را به همه آنان نسبت داد اتفاق نظر ندارند و نمی

هستند. ولایت عام به این معناست که فقهای جامع الشرایط، در دوران غیبت همان ولایتی را دارند که ها آن که عده دیگر معتقد به ولایت خاص حالیدر 
لایت خاص این است که فقها فقط در باشد. اما مراد از و  اند، که از آن جمله، تشکیل حکومت و اداره امور مسلمین می پیامبر(ص) و ائمه(ع) داشته

ستی کودکان و نیست؛ نظیر سرپر ها آن ولایت دارند. مراد از امور حسبه، اموری است که شارع مقدس در هیچ شرایطی راضی به ترک ،امور حسبه
  سرپرست. مجانین و سفیهان بی

فی الجمله و در برخی شئون آن حضرت، اتفاق نظر دارند. آنچه  عالمان شیعه در اصل ولایت داشتن فقیه و نیابت فقیه عادل از امام معصوم(ع)« 
ع) محل نزاع است، قلمرو این ولایت است. برخی از فقیهان بزرگ شیعه، این ولایت و نیابت را عام و شامل کلیه شئون قابل نیابت امام معصوم(

دانند. ولایت  ان شیعه، نیابت فقیه از امام(ع) را محدود به موارد خاص میدانند. از این رو به ولایت عامه فقیه اعتقاد دارند و برخی دیگر از فقیه می
سیاسی  سیاسی فقیه در اداره امور اجتماعی و سیاسی جامعه مسلمین منوط به اثبات ولایت عامه فقیه است؛ زیرا یکی از شئون امام معصوم(ع) ولایت

  ».معصوم(ع) است نت که از شئون نیابت ناپذیر اماماوی و علم الهی و مقام عصمنیابت بردار است برخلاف کمالات عالی معن ،او است واین شأن
نا بر از نظر شیعیان در قدم نخست حق حاکمیت از آن خدای متعال است. خداوند این حق را به پیامبراکرم(ص) واگذارکرده است. پس از پیامبر(ص) ب

باشد، این حق  و در دوران غیبت امام عصر(عج) که دوازدهمین امام شیعیان میدستور خداوند، حق حاکمیت به امامان معصوم(ع) سپرده شده 
  .عهده گیرد اداره امور مسلمین را بر ،عام به فقیه جامع الشرایط، واگذار شده است که به نیابت از امام طور بهحاکمیت 

 منابع و مباني مشروعيت نزد اهل تشيع

داند. به اعتقاد آنان، پیامبر  السلام می مامان را شخص علی علیهاین ا  قاد دارد و سرسلسلههر زمان اعت امامیه به وجود امام در شیعه
نص، حدیث غدیرخم است. بر اساس حدیث  ترین مهمجانشینی انتخاب کرده است.  برایالسلام را  وسلم به فرمان خداوند، علی علیه وآله علیه الله صلی

السلام را با خود مانند نسبت هارون به موسی دانستند با این تفاوت که پس از وی پیامبری  نسبت علی علیه وسلم وآله علیه الله منزلت، پیامبر صلی
همگی حکایت از این نص دارند. علاوه بر نص، شیعه اعتقاد دارد که  دست آمده، بهنخواهد آمد. دیگر احادیث و تفاسیری که از برخی از آیات قرآن 

مردم قادر به فهم و درک آن نیستند و نیاز به  ای که عامه ارد. پذیرش حقایق در دین به گونهز قابلیت استدلال و تأیید را دنی» عقلی«نصب امام به لحاظ 
نی عقلا ی مانند آن، مسائلی است که پایهل هرچه بیشتر و مواردئهمچنین لزوم هدایت مردم به فضا که این حقایق را درک و ابلاغ کند واست کسی 

کنند  مشروعیت حکومت را سه مورد ذکر میکلی علمای شیعه منابع و مبانی  طور بهکند. گاه از این پایه عقلی، به قاعده لطف هم تعبیر می  دارد. شیعه
  مردمی –که عبارت اند از:مشروعیت الهی / مشروعیت مردمی / مشروعیت الهی 
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حالی است که از نظر اهل ترین مردم باشد تا بتواند به بهترین وجه اداره امور مسلمین را بر عهده گیرد. این در  فرق دیگر این است که امام باید افضل
و تفصیل  سیاسی شیعه و اهل سنت وجود دارد که بین اندیشهاست  یهای تفاوت ترین مهمها  بودن خلیفه ملاک انتخاب خلیفه نیست. این سنت افضل

های اندیشه سیاسی شیعه و اهل سنت در دو کتاب: حکومت اسلامی، نوشته آقای احمد واعظی و اندیشه سیاسی اسلام و  مباحث مربوطه به تفاوت
  کنیم. مباحث ذکر شده، اکتفا می ایران، نوشته دکتر حاتم قادری ذکر شده است. ما به همین مقدار

  نظام سياسي شيعه در عصر غيبت
طور که ذکر شد، شیعه به نظریه  صریح و روشن است. همان ،دیدگاه عالمان شیعی در باب ولایت سیاسی در عصر حضور امام معصوم(ع) کاملا متحد

ن این حق الهی، تشکیل که با نادیده گرفت یهای و کلیه حکومت داند امامت معتقد است و ولایت امت را یکی از شئون امامت امام معصوم(ع) می
دانند. در این مبنا هیچ عالم شیعی اختلاف نظر ندارد؛ زیرا قوام و هویت شیعه با این اعتقاد گره خورده است.  و حکومت جور می غاصب شوند را می

ام معصوم(ع) بود. از این رو اندیشه سیاسی شیعه در دو مقطع قابل مباحثی که در بخش نظام سیاسی شیعه مطرح شد، کلا ناظر به دوره حضور ام
  بررسی است:

  دوران حضور امام معصوم(ع)  -١
  دوران غیبت امام عصر(عج)  -٢
در زمان  باشند، هرچند در قلمرو این ولایت به اهم اختلافاتی دارند. عالمان شیعه اندیشمندان شیعه قائل به ولایت فقیه عادل می ،در دوران غیبت« 

دانند، اما در حیطه و قلمرو ولایت و اختیارات وی  غیبت امام عصر(عج) به ولایت فقیه عادل معتقدند و فقیه عادل را نائب عام حضرت حجت(عج) می
لایت عام فقها هستند. ائل به و ای از علما ق عده».توان یک نظریه مشخص در باب قلمرو ولایت فقیه را به همه آنان نسبت داد اتفاق نظر ندارند و نمی

هستند. ولایت عام به این معناست که فقهای جامع الشرایط، در دوران غیبت همان ولایتی را دارند که ها آن که عده دیگر معتقد به ولایت خاص حالیدر 
لایت خاص این است که فقها فقط در باشد. اما مراد از و  اند، که از آن جمله، تشکیل حکومت و اداره امور مسلمین می پیامبر(ص) و ائمه(ع) داشته

ستی کودکان و نیست؛ نظیر سرپر ها آن ولایت دارند. مراد از امور حسبه، اموری است که شارع مقدس در هیچ شرایطی راضی به ترک ،امور حسبه
  سرپرست. مجانین و سفیهان بی

فی الجمله و در برخی شئون آن حضرت، اتفاق نظر دارند. آنچه  عالمان شیعه در اصل ولایت داشتن فقیه و نیابت فقیه عادل از امام معصوم(ع)« 
ع) محل نزاع است، قلمرو این ولایت است. برخی از فقیهان بزرگ شیعه، این ولایت و نیابت را عام و شامل کلیه شئون قابل نیابت امام معصوم(

دانند. ولایت  ان شیعه، نیابت فقیه از امام(ع) را محدود به موارد خاص میدانند. از این رو به ولایت عامه فقیه اعتقاد دارند و برخی دیگر از فقیه می
سیاسی  سیاسی فقیه در اداره امور اجتماعی و سیاسی جامعه مسلمین منوط به اثبات ولایت عامه فقیه است؛ زیرا یکی از شئون امام معصوم(ع) ولایت

  ».معصوم(ع) است نت که از شئون نیابت ناپذیر اماماوی و علم الهی و مقام عصمنیابت بردار است برخلاف کمالات عالی معن ،او است واین شأن
نا بر از نظر شیعیان در قدم نخست حق حاکمیت از آن خدای متعال است. خداوند این حق را به پیامبراکرم(ص) واگذارکرده است. پس از پیامبر(ص) ب

باشد، این حق  و در دوران غیبت امام عصر(عج) که دوازدهمین امام شیعیان میدستور خداوند، حق حاکمیت به امامان معصوم(ع) سپرده شده 
  .عهده گیرد اداره امور مسلمین را بر ،عام به فقیه جامع الشرایط، واگذار شده است که به نیابت از امام طور بهحاکمیت 

 منابع و مباني مشروعيت نزد اهل تشيع

داند. به اعتقاد آنان، پیامبر  السلام می مامان را شخص علی علیهاین ا  قاد دارد و سرسلسلههر زمان اعت امامیه به وجود امام در شیعه
نص، حدیث غدیرخم است. بر اساس حدیث  ترین مهمجانشینی انتخاب کرده است.  برایالسلام را  وسلم به فرمان خداوند، علی علیه وآله علیه الله صلی

السلام را با خود مانند نسبت هارون به موسی دانستند با این تفاوت که پس از وی پیامبری  نسبت علی علیه وسلم وآله علیه الله منزلت، پیامبر صلی
همگی حکایت از این نص دارند. علاوه بر نص، شیعه اعتقاد دارد که  دست آمده، بهنخواهد آمد. دیگر احادیث و تفاسیری که از برخی از آیات قرآن 

مردم قادر به فهم و درک آن نیستند و نیاز به  ای که عامه ارد. پذیرش حقایق در دین به گونهز قابلیت استدلال و تأیید را دنی» عقلی«نصب امام به لحاظ 
نی عقلا ی مانند آن، مسائلی است که پایهل هرچه بیشتر و مواردئهمچنین لزوم هدایت مردم به فضا که این حقایق را درک و ابلاغ کند واست کسی 

کنند  مشروعیت حکومت را سه مورد ذکر میکلی علمای شیعه منابع و مبانی  طور بهکند. گاه از این پایه عقلی، به قاعده لطف هم تعبیر می  دارد. شیعه
  مردمی –که عبارت اند از:مشروعیت الهی / مشروعیت مردمی / مشروعیت الهی 

  

 

 

  مشروعيت الهي -1
گیرد. ولایت الهی در  های شرعی از سوی او انجام می داست و تعیین حاکم نیز با ضوابط و ملاکبر اساس این مبنا حاکمیت و ولایت مطلقاً از آن خ

وسلم و امامان معصوم  وآله علیه الله تدبیر امور اجتماعی و مدیریت سیاسی جامعه از طرف خداوند مستقیماً با نص صریح به ترتیب به پیامبر اکرم صلی
 عنوان حق و نیز وظیفه لی فقیه عادل به اقتضای ولایت بهو  ،در عصر غیبت نبرایبناان عادل تفویض شده است. السلام و در عصر غیبت به فقیه علیه

تفویض این ولایت نیستند و  در این دیدگاه مردم واسطه دار است. ) و اداره امور حکومتی را عهدهشرعی، تدبیر مصالح و امور سیاسی مردم (مولی علیه
السلام  هیچ نقش و دخالتی در مشروعیت حکومت ندارد و اطاعت از ولی فقیه عادل، که منصوب ائمه معصومین علیهمها آن خواست و رضایت ،رأی

  است، نیز بر همگان واجب و تکلیف شرعی است.

  مشروعيت مردمي -2
اری که از جانب خداوند به وی اعطا مشروعیتِ حکومت مردم است. یعنی امت اسلامی به دلیل اختی منشأانتخاب یا مشروعیت مردمی،  مطابق نظریه

تواند در چارچوب احکام شرع با  می نبرایبناباشد،  شده است، ولایت سیاسی به خودش تفویض شده و بر سرنوشت اجتماعی و سیاسی خود حاکم می
السلام  طاهرین علیه وسلم و یا ائمه وآله علیه الله ن پیامبر صلیبرایعنوان حاکم اسلامی انتخاب کند. بنا ل یکی از فقهای واجد شرایط را بهاختیار کام

اند و  مقام ولایت به مردم معرفی نموده احراز برایعنوان نامزد  اند، بلکه آنان را به یط را به مقام ولایت منصوب نکردهفقهای جامع شرا ،طبق این دیدگاه
فقهای دیگر  برایشرعی توسط مردم،  نتخاب والیِ واجد صفاتِ معتبرهااین حق مردم است که یکی از آنان را انتخاب و به او مشروعیت بخشند و با 

  دخالت در امور جزئی و کلی، با اجازه و تحت نظر فقیه حاکم مقدور است. مر ولایت و حکومت مداخله کنند؛جایز نخواهد بود که در ا

  مردمي -مشروعيت الهي  -3
الهی) کافی نیست، بلکه اعتبار الله و جلب رضایت الهی (در نظر گرفتن نصب عام  مشروعیت حکومت، فقط رعایت حق برایبر اساس این نظریه 

در انتخاب حاکم نیز قسمتی از مشروعیت حکومت و نظام سیاسی قلمداد خواهد  ها آن دادن رای عمومی و رضایت مردم و مشارکتالناس و جلب آ حق
 مشروعیت حکومت منشأمردم و خداوند هر دو با هم منبع و  نبرایبناس نخواهد بود. النا جا حق الله هیچ گاه موجب سقوط حقشد. به عبارتی در این

 شود. یعنی کسی که مردمی نامیده می ـمشروعیت الهی  مردم (نصب عام الهی و انتخاب مردمی) ـباشند. به همین سبب یعنی دخالت عنصر خدا  می
وگرنه  قبول و پذیرش مردم نیز قرار گیردای از ولایت، منصوب شارع مقدس باشد، باید مورد  کند علاوه بر آنکه باید در مرتبهخواهد بر مردم حکومت  می

  خلافت شرع و غاصبانه خواهد بود. برولایت و حکومت وی 

 شورا در انديشه سياسي اهل سنت

باشد. اهل سنت   یم یاسیکومت و قدرت سوه مشروع استقرار حیانگر شیاهل سنت است که ب یاسیشه سیمطرح در اند یها هیاز نظر  یکیه شورا ینظر 
وه از استقرار حکومت همانند ین شیکند. ا یدا میت پیکه از راه شورا مستقر شده باشد مشروع یقائل بوده و معتقدند حکومت یشورا اعتبار خاص برای
، »انتخاب توسط اهل حل و عقد«وه یبا سه شامبر(ص) یصدر اسلام دارد. حاکمان پس از پ یاسیات سیشه در واقعیر  لایاستخلاف و است یها وهیش
به لحاظ » شورا«ه ید. نظر یمشروع حکومت مطرح گرد یها از راه یکیعنوان  و غلبه نیز به عدها شیوه استیلاانتخاب شدند و ب» شورا«و » استخلاف«

ت یمشروع یگردد. مبنا  یبرم یخاب حاکم بعد حاکم بر مسلمان به منظور انت یو بزرگان صدر اسلام از سو  یبه انتخاب شش نفر از صحاب یخیتار 
منبع  ،ه قرآن و سنتیپا دگاه اهل سنت عمل صحابه است. از نگاه اهل سنت گفتار و کردار صحابه همیاستقرار حکومت در د برای یا وهین شیچن
دانسته و   یو مشروع حکومت اسلام ینه آرمانن را نمویراشد یاستقرار خلفا یها وهیط و شین جهت شرایرود و به هم یبه شمار م یاسیاحکام س یاصل

  ند.ینما یه مین امر توجیه همیحاکمان را بر پا یاسیت عمل سیمشروع
ل شورا یا افراد خواهان تشکیها  د؛ اما گروهیه مجددا مطرح گردیاز فرق خوارج و قدر  یبرخ یز با طرح مجدد از سو ین نیه شورا پس از جنگ صفینظر 
گر یگاه نتوانست با دچیق شورا هین حاکم از طر ییروش تع نبرایبنااز مفهوم شورا نداشتند و  یکسانیر آن، برداشت ییا تغی یاسیقدرت س تأسیس برای
 برای یفرصت چندان» لایاست«ه ینظر  ،انیان و عباسیدوران امو یزد و در اوضاع بحرانیآن به رقابت برخ یعمل یهااستقرار خلافت و نمونه یهاوهیش

ا عدم یو وجوب  یمشورت حاکم اسلام یشتر به معنایم اهل سنت مفهوم شورا بیشه قدیل در اندین دلیبه هم.نگذاشت یه بر جاین نظر یاشدن  یعمل
حکومت و  یاعم از برقرار  یاسیمات سیه همه تصمیافته و پای یتر عید اهل سنت شورا کاربرد و دامنه وسیجد یها هیوجوب آن کاربرد دارد؛ اما در نظر 

  است. یو قانون ییاجرا یندهایر فرایاا سی
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

  ل شورايدلا
آل عمران (و شاورهم  ١۵٩ه ینهم) و آیب یشورا (و امرهم شور  ٣٨ه یکنند. آ  یات استناد میات و روایاز آ یان در استدلال به لزوم شورا به برخیشوراگرا

ای اند. عدههای متفاوتی ارائه کردهدگاهیات دین آیهل سنت در مقام استدلال به اشمندان و فقهای ایاند. اندالامر) به صراحت از شورا سخن گفته یف
ن اهل سنت وجود یه وجوب شورا و عدم وجوب شورا در بین دو نظر برایاند. بناات را حمل بر استحباب کردهین آیگر امر در ایای دشورا را واجب و عده

سته و یشا یست بلکه صرفا امر یاند که شورا بر حاکم واجب ندهین عقید بر ایاز متفکران جد یخم اهل سنت و بر یشمندان قدیاز اند یار یدارد. بس
نموده و  یر یگمیز تصمیتواند بدون مشورت ن  یم یاما حاکم اسلام ؛است ییکوین نظر هر چند مشاوره با عقلا و بزرگان قوم امر نیده است. از ایپسند

ت و یبدون توجه به اقل یاست که حاکم اسلام یو اجتهاد یامر در مسائل اختلاف یامبر(ص) و سپس ولیشورت پن منظور از شورا مبراید. بنایعمل نما
  باشند.   یهستند که قائل به عدم وجوب شورا م یشمندانیاند ترین مهمه از یمیتو ابن یکند. شافع  یار میت آرا آنچه را حق و صواب است اختیاکثر 

از معاصران اهل سنت به وجوب شورا نظر دارند. به نظر آنان شورا بر حاکم واجب است و او  یار یم و بسیشمندان قدیاز اند یدگاه، تعدادین دیبرخلاف ا
سان حاکم مستبد با نید. بدیدادن به حاکم امتناع نما تواند از مشورت  ینم یخود عمل کند همچنان که امت اسلام یتواند بدون مشورت به رأ  ینم

  از منکر عمل نکرده است.  یز در صورت عدم مشارکت به واجب امر به معروف و نهیشود و امت ن  یتکب گناه ممشورت نکردن مر 
 یده داشتند که حاکم اسلامیم به رغم قول به وجوب شورا عقیشود. متفکران قد  یده میز دو دسته از آراء دین به وجوب شورا نیان قائلیالبته در م

است.  یحاکم الزام برایمات آن یشند که شورا و تصمیاند  ین مید اهل سنت چنیشمندان جدیاز اند یار یارد اما بسبه قبول نظر شورا ند یالزام
ا یذ و مطابق با اجماع ید نظر شورا را تنفیبلکه با ؛گر معتقدند نه تنها مشورت حاکم با مسلمانان لازم استید یار یدرضا، محمد عبده و بسی، رشیمودود

  کند.ت عمل یآراء اکثر 
عمل به شوراست و حاکم در هر حال مکلف  یبر وجوب شورا معتقدند که اصل در حکومت اسلام تأکیدز با ین الامههالخلافه و سلطهرسالسندگان ینو

ات یمقتضاست که بنا به  یر یشورا از احکام متغ یهاوهیحکومت و به تبع آن ش یو سازمان ادار  یاسیبه مشورت با امت است. در نگاه آنان نظم س
  دارد. یص مصلحت و نظر اهل حل و عقد در هر زمان بستگیر است و به تشخییزمان قابل تغ

 یحیا اجماع صحی یخاص یاست که نص قطع یزینمودن در هر چ ف حاکم مشورتیوظا ترین مهمان وجوب شورا معتقد است از یز در بیدرضا نیرش
امبر(ص) را به مشورت در یکه خداوند پنیانجام شود و سبب ا ید بر اساس مصلحت عمومیکه باو جنگ  یاسیژه امور سیو در آن مورد وجود ندارد. به
کند که حتی  می تأکیددرضا یجعل کند. رش یمصالح عموم تأمیندر مورد  یکل یاعنوان قاعده ا بهن است که مشورت ر یامر امت دستور داده است ا

ازمند مشورت یو در امور بشری خود را ن» اکمیانتم اعلم بامر دن«فرمود: ل که میین دلیمود به افرر وحی مشاوره مییز در موارد غیالله(ص) نرسول
های دگاهیشخصی او است و در صورت دوم، صحابه د رأیا یامبر(ص) ناشی از وحی است یا نظر پیشد که آال میؤار سید. از طرف صحابه بسیدمی

  دادند. مشورتی خود را ارائه می
اسی امت ینده سیتوانست در مورد آامبر اسلام(ص) هرگز نمییکند که به لحاظ وجوب شورا پمی تأکید» نهمیو امرهم شوری ب«ه یر آیتفس درضا دریرش
ن و ثابت یامکان وضع حکم مع ین مواردیمختلف بود و در چن یها ت متبدل مصالح عامه در زمانیر با ماهین امری مغایرا چنید، ز یف نماین تکلییتع

  ر و متفاوت است.یمتغ یو مصالح آن در هر زمان یرا امور اجتماعید ندارد، ز وجو

  مصداق شورا
خود،  یق سنتیدرضا با توجه به علایشمندان اهل سنت اختلاف نظر وجود دارد. محمد رشین اندیهستند در ب یباره که مصداق شورا چه کسان نیدر ا

 یبا نگرش یکند. و  یر میت اهل حل و عقد تفسیت و رضایت مردم را به حاکمیمفهوم حاکم یحت داند و یمصداق اهل شورا را همان اهل حل و عقد م
داند و معتقد است می» ه و العزلیمالك التول«الامر و  را اهل شورا و مصداق اولیها  آن ادی به اهل حل و عقد داده ویت ز یاهم ،انه به شورایگرا نخبه

  شود. عت اهل حل و عقد محقق مییامامت با ب
مردم، به اطلاق امر به شورا در قرآن و سنت تمسك نموده و شکل حکومت،   یت به تمامیشمندان با توجه به گسترش دامنه حاکمیاز اند یاما برخ

داند و از  یسالار م مردم ییرا حکومت شورا  ید، حکومت اسلامیجد یها هیند. نظر  ا ات زمان به عهده شورا نهادهیآن را بر اساس مقتض یساختارها و نهادها
ها  یر یگ میآزادانه آنان در تصم یشورا را مشارکت همه افراد جامعه و همکار  یالشاو  قیداند. توف یم یاسیت و سلطه سین رو جامعه را مصدر حاکمیا
و  یعیالامر و تا امور تشر  یشور و اولس کیل گرفته تا انتخاب رئیو تشک تأسیسن حکومت، از یه امور ایکل«سد: ینو یباره م نیز در این یداند. مودود یم

  ».ندگان منتخبیله نمایا به وسیم باشد ین مشورت مستقیکه انیشود. بدون ملاحظه ا یمان به اجرا گذاشته می، بر اساس مشورت با اهل ایانتظام
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

  ل شورايدلا
آل عمران (و شاورهم  ١۵٩ه ینهم) و آیب یشورا (و امرهم شور  ٣٨ه یکنند. آ  یات استناد میات و روایاز آ یان در استدلال به لزوم شورا به برخیشوراگرا

ای اند. عدههای متفاوتی ارائه کردهدگاهیات دین آیهل سنت در مقام استدلال به اشمندان و فقهای ایاند. اندالامر) به صراحت از شورا سخن گفته یف
ن اهل سنت وجود یه وجوب شورا و عدم وجوب شورا در بین دو نظر برایاند. بناات را حمل بر استحباب کردهین آیگر امر در ایای دشورا را واجب و عده

سته و یشا یست بلکه صرفا امر یاند که شورا بر حاکم واجب ندهین عقید بر ایاز متفکران جد یخم اهل سنت و بر یشمندان قدیاز اند یار یدارد. بس
نموده و  یر یگمیز تصمیتواند بدون مشورت ن  یم یاما حاکم اسلام ؛است ییکوین نظر هر چند مشاوره با عقلا و بزرگان قوم امر نیده است. از ایپسند

ت و یبدون توجه به اقل یاست که حاکم اسلام یو اجتهاد یامر در مسائل اختلاف یامبر(ص) و سپس ولیشورت پن منظور از شورا مبراید. بنایعمل نما
  باشند.   یهستند که قائل به عدم وجوب شورا م یشمندانیاند ترین مهمه از یمیتو ابن یکند. شافع  یار میت آرا آنچه را حق و صواب است اختیاکثر 

از معاصران اهل سنت به وجوب شورا نظر دارند. به نظر آنان شورا بر حاکم واجب است و او  یار یم و بسیشمندان قدیاز اند یدگاه، تعدادین دیبرخلاف ا
سان حاکم مستبد با نید. بدیدادن به حاکم امتناع نما تواند از مشورت  ینم یخود عمل کند همچنان که امت اسلام یتواند بدون مشورت به رأ  ینم

  از منکر عمل نکرده است.  یز در صورت عدم مشارکت به واجب امر به معروف و نهیشود و امت ن  یتکب گناه ممشورت نکردن مر 
 یده داشتند که حاکم اسلامیم به رغم قول به وجوب شورا عقیشود. متفکران قد  یده میز دو دسته از آراء دین به وجوب شورا نیان قائلیالبته در م

است.  یحاکم الزام برایمات آن یشند که شورا و تصمیاند  ین مید اهل سنت چنیشمندان جدیاز اند یار یارد اما بسبه قبول نظر شورا ند یالزام
ا یذ و مطابق با اجماع ید نظر شورا را تنفیبلکه با ؛گر معتقدند نه تنها مشورت حاکم با مسلمانان لازم استید یار یدرضا، محمد عبده و بسی، رشیمودود

  کند.ت عمل یآراء اکثر 
عمل به شوراست و حاکم در هر حال مکلف  یبر وجوب شورا معتقدند که اصل در حکومت اسلام تأکیدز با ین الامههالخلافه و سلطهرسالسندگان ینو

ات یمقتضاست که بنا به  یر یشورا از احکام متغ یهاوهیحکومت و به تبع آن ش یو سازمان ادار  یاسیبه مشورت با امت است. در نگاه آنان نظم س
  دارد. یص مصلحت و نظر اهل حل و عقد در هر زمان بستگیر است و به تشخییزمان قابل تغ

 یحیا اجماع صحی یخاص یاست که نص قطع یزینمودن در هر چ ف حاکم مشورتیوظا ترین مهمان وجوب شورا معتقد است از یز در بیدرضا نیرش
امبر(ص) را به مشورت در یکه خداوند پنیانجام شود و سبب ا ید بر اساس مصلحت عمومیکه باو جنگ  یاسیژه امور سیو در آن مورد وجود ندارد. به
کند که حتی  می تأکیددرضا یجعل کند. رش یمصالح عموم تأمیندر مورد  یکل یاعنوان قاعده ا بهن است که مشورت ر یامر امت دستور داده است ا

ازمند مشورت یو در امور بشری خود را ن» اکمیانتم اعلم بامر دن«فرمود: ل که میین دلیمود به افرر وحی مشاوره مییز در موارد غیالله(ص) نرسول
های دگاهیشخصی او است و در صورت دوم، صحابه د رأیا یامبر(ص) ناشی از وحی است یا نظر پیشد که آال میؤار سید. از طرف صحابه بسیدمی

  دادند. مشورتی خود را ارائه می
اسی امت ینده سیتوانست در مورد آامبر اسلام(ص) هرگز نمییکند که به لحاظ وجوب شورا پمی تأکید» نهمیو امرهم شوری ب«ه یر آیتفس درضا دریرش
ن و ثابت یامکان وضع حکم مع ین مواردیمختلف بود و در چن یها ت متبدل مصالح عامه در زمانیر با ماهین امری مغایرا چنید، ز یف نماین تکلییتع

  ر و متفاوت است.یمتغ یو مصالح آن در هر زمان یرا امور اجتماعید ندارد، ز وجو

  مصداق شورا
خود،  یق سنتیدرضا با توجه به علایشمندان اهل سنت اختلاف نظر وجود دارد. محمد رشین اندیهستند در ب یباره که مصداق شورا چه کسان نیدر ا

 یبا نگرش یکند. و  یر میت اهل حل و عقد تفسیت و رضایت مردم را به حاکمیمفهوم حاکم یحت داند و یمصداق اهل شورا را همان اهل حل و عقد م
داند و معتقد است می» ه و العزلیمالك التول«الامر و  را اهل شورا و مصداق اولیها  آن ادی به اهل حل و عقد داده ویت ز یاهم ،انه به شورایگرا نخبه

  شود. عت اهل حل و عقد محقق مییامامت با ب
مردم، به اطلاق امر به شورا در قرآن و سنت تمسك نموده و شکل حکومت،   یت به تمامیشمندان با توجه به گسترش دامنه حاکمیاز اند یاما برخ

داند و از  یسالار م مردم ییرا حکومت شورا  ید، حکومت اسلامیجد یها هیند. نظر  ا ات زمان به عهده شورا نهادهیآن را بر اساس مقتض یساختارها و نهادها
ها  یر یگ میآزادانه آنان در تصم یشورا را مشارکت همه افراد جامعه و همکار  یالشاو  قیداند. توف یم یاسیت و سلطه سین رو جامعه را مصدر حاکمیا
و  یعیالامر و تا امور تشر  یشور و اولس کیل گرفته تا انتخاب رئیو تشک تأسیسن حکومت، از یه امور ایکل«سد: ینو یباره م نیز در این یداند. مودود یم

  ».ندگان منتخبیله نمایا به وسیم باشد ین مشورت مستقیکه انیشود. بدون ملاحظه ا یمان به اجرا گذاشته می، بر اساس مشورت با اهل ایانتظام

 

 

  د اهل سنتيجد يهاهيشورا و نظر
رفته و به شرح و یامبر(ص) پذیح حکومت اسلامی پس از پیوان الگوی صحعن محور است و خلافت را بهسا خلافتم اهل سنت اسایاسی قدیفقه س

ه ینظر  ترین مهمه شورا ینظر  ،د اهل سنتیجد یهاهیاند. در نظر د بر محور شورا شکل گرفتهیجد یهاهیکه نظر یبسط آن پرداخته است، در حال
است. پس از الغای خلافت و بحران اندیشه سیاسی اهل سنت، سه  ن شدهییتب یمتفاوت یهاهیرها و نظر یاست که البته با تفس یاسلام یاسیس

ای  از اندیشمندان به رد و طرد هر نوع نظام سیاسی و اجتماعی مبتنی بر دین پرداختند؛ دسته یگرایش فکری مهم در کشورهای عربی پدید آمد. برخ
ای که مطابق با شرایط به گونه ،ش داشتندیم گرایئوری سیاسی قددیگر خواهان احیای خلافت پیشین بودند و گروه سومی به اصلاح و بازسازی ت

 یاسینظام س یه شورا را به منظور بازساز یشود نظر   یاهل سنت را شامل م یاسیان سیشتر نوگراین گروه که بیجدید جهان اسلام بوده و کارآمد باشد. ا
  اند. مطرح نموده ینیه متون دیبر پا

درضا با هدف اثبات ی، محمد عبده و رشین اسدآبادیالددجمالیهمچون س یکرد اساسی صورت گرفته است: برخیوه شورا با سه ر یالبته طرح نظر 
اسلام  یهابا آموزه یاند که هرگونه نظام استبدادبه سراغ شورا رفته و با تمسك به اصل شورا در اسلام ثابت نموده یاسلام و نظام استبداد یناسازگار 

 یگر تنافیکدیبا  یکند و معتقد است که اسلام و دموکراس  یسه میای است که شورا را با دموکراسی مقا سهیکرد مقایگر رویدکرد یناسازگار است. رو
گرا  اسی اسلامی مردمیك نظام سیعنوان  ی را استخراج کرد و آن را بهیهای نظام شورا نی، مؤلفهیتوان با مراجعه به نصوص د دگاه میین دیندارند. از ا

ای  سهیکرد مقایز رویکرد سوم نیگردد. رو کی از ارکان مهم دموکراسی اسلامی تلقی میین شورا برایه دموکراسی غربی ارائه نمود. بنایبل نظر در مقا
واقع در  راست. د یبر نظام دموکراس یینظام شورا یهای شورا و دموکراسی، بلکه به منظور اثبات برتر  ها و قرابت ن همسانیییامّا نه به منظور تب ؛است

ن اسلام استدلال شود. یت و برتری دین رهگذر بر جامعیی اسلامی بر دموکراسی ثابت گردد و از ایشود برتری شورا و نظام شورا کرد تلاش میین رویا
الشوری «وی در کتاب  ق محمد الشاوی ملاحظه کرد.یتوان آن را در آثار توف  یکرد اول طرح شده است و میاز رو متأخرکرد، ین رویخی ایبه لحاظ تار 

ب ین ترتیشورا پرداخته و بد یهاتیو مز  یب دموکراسیان معایان شورا و دموکراسی، به بین عناصر مشترك میی، ضمن تب»هیمقراطیاعلی مراتب الد
تگاه خلافت را تعطیل شورا س" علت اساسی سستی دیفقه الخلافه السنهور بر کتاب " یادر مقدمه یکند. الشاو   یبرتری شورا را بر دموکراسی اثبات م

با گردآوری و تنظیم مباحث شورا در صدد ارائه نظام سیاسی مطلوب است و جوهره و شالوده نظام سیاسی  ینهادن به آرای مردم دانسته است. و و ارج 
ت دموکراسی از شورا یده وی، عدم تبعیه عقتواند الگوی مناسبی باشد. ب ت از شورا نمییی و بدون تبعیداند. از نظر وی، دموکراسی به تنهارا شورا می

شورا  یشان را به دنبال خواهد داشت. از نظر شاو  ت افراد و مردم از حقوق انسانی و آزادییده و محرومیا احزاب متعدد گردیك حزب یباعث سلطه 
 یگو  و ن شورا حق گفتبرایبنا ،م استیاتخاذ هرگونه تصمگو قبل از  و در مشاوره و گفتها  آن آزادانه یعبارت از مشارکت افراد اجتماع و حضور و همکار 

 یاست به تمامیل است که فراتر از حوزه سین دلین به ایچنهم یشورا بر دموکراس یکند. برتر   ین میها را تضم تیها و اقل آزاد و برابر همه گروه
ت. بر یاکثر  ینه رأو که در شورا وجود دارد است و عدالت  یانند آزادم ییهاارزشاش وجود  برتریل یدل ایو ثان ت داردیسرا یو فرد یاجتماع یها حوزه

مانند جان راولز و  یشمندانیدگاه اندیاست که در د یمشورت یدموکراس یوجوه مشابه با الگو  یبرخ یشورا دارا یه عمومیتوان گفت نظر   ین اساس میا
 .ا کوهن مطرح شده استیجوش

  ولايت فقيه انتخابي در نظريات شيعه
های ولایت  شود. نظریه مباحث فقه سیاسی شیعه محسوب می ترین مهمبحث از مبنای مشروعیت حکومت در عصر غیبت امام معصوم(ع) یکی از 

یت مشروعیت ولا  منشأها در مورد  الشرایط است، لکن این نظریهفقیه یا فقیهان جامع در عصر غیبت، ولایت امر بر عهده اند که فقیه بر این عقیده  عامه
های  ه، باعث طرح بحثیت فقیل حکومت اسلامی بر مبنای ولا یران و تشکیروزی انقلاب اسلامی در اینظر هستند. پ و تصرفات فقیه دچار اختلاف

 د هموار نمود.یات جدینظر  ارائه براین مباحث راه را ید و اینه گردین زمیتری در ا قیشتر و عمیب
شمندان مطرح شده و از همان ابتدا مورد نقد و بررسی قرار گرفته ید است که از سوی بعضی فقها و اندیجد یار ن آیکی از ای» ولایت انتخابی« هینظر 

ویژه در تجربه جمهوری اسلامی مطرح گردیده  ه برخی مشکلات نظری و عملی نظریه نصب بهاست. این نظریه، بنیانی انتقادی دارد و اساسا با توجه ب
توان به  انتخاب می هیخیر مورد توجه قرار گرفته و آثار متعددی در دفاع یا نقد آن منتشر شده است. از طرفداران نظر است. این نظریه در چند سال ا

و » الامر هیولا «الله محمدمهدی آصفی در کتاب  هی، آ»هیالاسلام هه و فقه الدولیالفق هیدراسات فی ولا «نعلی منتظری در کتاب یالله حس هیدیدگاه آ
آبادی در این اثر به دفاع از مبنای انتخاب  اشاره کرد. صالحی نجف» ولایت فقیه؛ حکومت صالحان«آبادی در کتاب  لله صالحی نجفاچنین نعمتهم

مطرح کرده و معتقد است که این دو مفهوم » ولایت فقیه انشایی«و » ولایت فقیه خبری«نصب و انتخاب را با دو مفهوم  است. وی دو نظریه پرداخته
ولایت فقیه به مفهوم خبری (ولایت «نویسد:  باره می های اساسی دارند. وی در این ماهیت و نوع استدلال و نتایج بحث با یکدیگر تفاوتبه لحاظ 
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

عناست که مردم اند، اما ولایت فقیه به مفهوم انشایی (ولایت انتخابی) به این مانتصابی) به این معناست که فقهای عادل از سوی خدا منصوب شده
صورت مبسوط مورد بحث و بررسی قرار داده و  دگاه را بهمنتظری نیز این دی هاللهآی».ا به ولایت انتخاب کننددارای شرایط، فقیهی ر  یاید از میان فقهاب

  کند.  از آن دفاع می الفقیههدراسات فی ولایدر کتاب 
ی و نقلی، منصب ولایت و سرپرستی جامعه در عصر غیبت از سوی امام عقل معتقدند که بر اساس ادله ز فقهااین در حالی است که بسیاری دیگر ا

الشرایط واگذار گردیده است. به همین جهت حکومت فقیه از "مشروعیت الهی" برخوردار است. جامع به نصب عام از سوی ایشان به فقهامعصوم(ع) و 
ولایت « شود و به نظریهعام او محسوب می است و نایبمنصوب معصوم(ع)  الشرایط از سوی اماماین دیدگاه به این دلیل که معتقد است فقیه جامع

  نامیده شده است. » انتصابی فقیه

  يعه و سنيش ياسيشه سياند يها تفاوت
نگری است. البته، در کنار  اسی آن، جنبه حدیث گرایی و گذشتهوجه غالب در اندیشه سیاسی اهل سنت چون فقه سی :گرایی و خردورزی حدیث.١
شدند. جماعت اهل رأی سنی گرچه  که اهل رأی یا معتزله نامیده می اند یشه سیاسی سنی، جماعت دیگری بودهلط اهل حدیث یا اشاعره بر اندتس

قیبان گرا، مستعجل بود و به سرعت از سوی ر  شه اعتزال بر دنیای مسلمانان سنتمدتی و آن هم در اوایل خلافت عباسی خوب درخشید اما تسلط اندی
های  به کناری نهاد." شاید اندیشه واقع "اشعریه نه تنها فلسفه که معتزله را همراه با کل روند گفتمان خردگرایانه کلام ی به حاشیه رانده شد. درسن

ریعت ما هجری) از جمله این سخنش: "ممکن است انسان بر مبنای عقل بداند که تسلیم در برابر امام، جایز است، اما ش ١٠٣٧سیاسی بغدادی(مرگ 
ایی از سنت گرایی در اندیشه سیاسی اهل سنت باشد. گرچه دو شیوه تأمل فقهی و سیاسی اهل سنت در  جلوتر می برد." نشانه برجسته را از عقل بشری

در سده سیزده و  گرایی و چهارم هجری و اخبارگری و اصول تشیع هم دیده می شود و از این رو است که دو مکتب اندیشه ایی قم و بغداد در سده سوم
ئه چهاردهم هجری شکل گرفته، اما مشخصه عمده در اندیشه سیاسی شیعی، خردگرایی بوده است و از این رو، بیشترین تلاش اندیشمندان شیعی، ارا

به سیاست و  تفسیر عقلانی اندیشه امامت و نیز توضیح عقل و امامت در زندگی سیاسی شیعه است که در حقیقت، حملات انتقادی شیعیان نسبت
داد. به بیان دیگر، "شیعیان بر لزوم عقلی نصب امام از جانب خداوند عقیده دارند زیرا انسان، عقلا خطاپذیر  اندیشه سیاسی سنی را هم سامان می

 نماید." است و رفع این خطای احتمالی جز با رجوع به منبعی عاری از خطا که همان علم و امام است، ناممکن می
(ع) و در مرتبه کند. منظور از سلطان عادل، امام معصوم به دو قسم عادل و ظالم تقسیم می دانش سیاسی شیعه، سلطان را: همکاریدوری و . ٢

داند و سلطان جور را  اند. شیعه حاکمان غیر از امام و مجتهد را از مصادیق سلطان جور و ظلم می نواب عام امام معصوم(ع)عنوان  بعدی، مجتهدین به
نماید. شیعه همکاری  مثل هولاکو خان تفکیک و تقسیم میطان جور شیعی چون ناصرالدین، پادشاه ظالم سنی مانند ملک شاه سلجوقی و کافر به سل

 که امام یا مجتهد از باب تقیه و یا مطابق مصالح اسلامی دستور به همکاری با سلاطین جور را صادر نماید اگرکند مگر این رد میبا سلطان جور را 
) به اعتبار حکم و نظر معصوم(ع) و یا نایب معصوم(ع) است. روشن است که چنین ) ظاهری و موقت است ثانیاً چنین هم شود، این همکاری، اولاً 
و چه جائر عوض، در مرکز ثقل اندیشه سیاسی سنی، سلطنت و سلطان  کند. در ائر را به ضرورت و تقیه محدود میدیدگاهی دامنه همکاری با سلطان ج

 داشت نظری نیزچنینحنبلی،  مذهب رئیس ،واقع، نظم سلطانی مفروض گفتمان اندیشه سیاسی سنی است. احمد بن حنبل چه عادل قرار دارد. در

ند، اند، عصیان ک اقرار کرده و گرد او فراهم آمده کسی که به امامی از ائمه مسلمانان که مردم، به هر جهت، اعم از رضایت یا غلبه، به خلافت او"
هرگاه چنین کسی در این حالت بمیرد به مرگ جاهلیت مرده است. جنگ و خروج علیه سلطان برای احدی از مردم  است. عصای مسلمانان را شکسته

 اطاعت از کسی که به اجتماع و رضایت مردم طریق مسلمانی گام برداشته است. سنت و گری است که بر غیر ز نیست و اگر کسی چنین کند، بدعتجای
  و یا به غلبه و زور به خلافت نشسته و امیرالمومنین نامیده می شود، واجب و لازم است."

ی های بنیاد الت است ولی از منظر دیگر، تفاوتمخرج مشترک صفات حاکم اسلامی در دو اندیشه شیعی و سنی، علم و عد :امام عادل و ظالم. ٣
نام اهل سنت، هر گاه زمانه از امام واجد شرایط خالی باشد و نیز، کسی که جماعه از اندیشمندان ب خورد. از نگاه ابن در این زمینه بین آن دو چشم می

جماعه این  شاید ابن .سربازان و بدون بیعت به قدرت دست یابد، امام است و اطاعتش لازم توسطواجد شرایط رهبری و حاکمیت نیست، به زور و 
ل سنت حتی پا گفت: "ما همواره در کنار شخص غالب هستیم(نحن مع من غلب)." اه ه عاریت گرفته که میخلیفه دوم ب اش را از عبدالله پسر اندیشه

این صورت است تر است(من اشتدت و طاعه وجبت طاعته)" چون در  زور و قدرتش بیشتر، اطاعتش واجب کس د: "هرگوی نهد و می را از این فراتر می
الشرایط  ان است و در غیبت وی، مجتهد جامعاز نظرگاه شیعه، صاحب ملک، امام زم  دز مسلمانان استوار سانظم در میان  تواند که حاکم و رهبری می

در این صورت، نایب آن حضرت و حاکم بر امور، از این رو، او مجاز است پادشاه عادلی را نایب خویش قرار دهد و آن پادشاه نیز خود را نایب او بداند. 
ع است و در غیر این صورت غیر مشروع. چنانچه امکان عزل پادشاه ظالم و غیر مشروع فراهم نباشد، عدم همکاری، با حکومت چنین پادشاهی مشرو

  کند. قابل او را شیعه توصیه میوی و در صورتی که خطری در بین باشد، تقیه در م
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عناست که مردم اند، اما ولایت فقیه به مفهوم انشایی (ولایت انتخابی) به این مانتصابی) به این معناست که فقهای عادل از سوی خدا منصوب شده
صورت مبسوط مورد بحث و بررسی قرار داده و  دگاه را بهمنتظری نیز این دی هاللهآی».ا به ولایت انتخاب کننددارای شرایط، فقیهی ر  یاید از میان فقهاب

  کند.  از آن دفاع می الفقیههدراسات فی ولایدر کتاب 
ی و نقلی، منصب ولایت و سرپرستی جامعه در عصر غیبت از سوی امام عقل معتقدند که بر اساس ادله ز فقهااین در حالی است که بسیاری دیگر ا

الشرایط واگذار گردیده است. به همین جهت حکومت فقیه از "مشروعیت الهی" برخوردار است. جامع به نصب عام از سوی ایشان به فقهامعصوم(ع) و 
ولایت « شود و به نظریهعام او محسوب می است و نایبمنصوب معصوم(ع)  الشرایط از سوی اماماین دیدگاه به این دلیل که معتقد است فقیه جامع

  نامیده شده است. » انتصابی فقیه

  يعه و سنيش ياسيشه سياند يها تفاوت
نگری است. البته، در کنار  اسی آن، جنبه حدیث گرایی و گذشتهوجه غالب در اندیشه سیاسی اهل سنت چون فقه سی :گرایی و خردورزی حدیث.١
شدند. جماعت اهل رأی سنی گرچه  که اهل رأی یا معتزله نامیده می اند یشه سیاسی سنی، جماعت دیگری بودهلط اهل حدیث یا اشاعره بر اندتس

قیبان گرا، مستعجل بود و به سرعت از سوی ر  شه اعتزال بر دنیای مسلمانان سنتمدتی و آن هم در اوایل خلافت عباسی خوب درخشید اما تسلط اندی
های  به کناری نهاد." شاید اندیشه واقع "اشعریه نه تنها فلسفه که معتزله را همراه با کل روند گفتمان خردگرایانه کلام ی به حاشیه رانده شد. درسن

ریعت ما هجری) از جمله این سخنش: "ممکن است انسان بر مبنای عقل بداند که تسلیم در برابر امام، جایز است، اما ش ١٠٣٧سیاسی بغدادی(مرگ 
ایی از سنت گرایی در اندیشه سیاسی اهل سنت باشد. گرچه دو شیوه تأمل فقهی و سیاسی اهل سنت در  جلوتر می برد." نشانه برجسته را از عقل بشری

در سده سیزده و  گرایی و چهارم هجری و اخبارگری و اصول تشیع هم دیده می شود و از این رو است که دو مکتب اندیشه ایی قم و بغداد در سده سوم
ئه چهاردهم هجری شکل گرفته، اما مشخصه عمده در اندیشه سیاسی شیعی، خردگرایی بوده است و از این رو، بیشترین تلاش اندیشمندان شیعی، ارا

به سیاست و  تفسیر عقلانی اندیشه امامت و نیز توضیح عقل و امامت در زندگی سیاسی شیعه است که در حقیقت، حملات انتقادی شیعیان نسبت
داد. به بیان دیگر، "شیعیان بر لزوم عقلی نصب امام از جانب خداوند عقیده دارند زیرا انسان، عقلا خطاپذیر  اندیشه سیاسی سنی را هم سامان می

 نماید." است و رفع این خطای احتمالی جز با رجوع به منبعی عاری از خطا که همان علم و امام است، ناممکن می
(ع) و در مرتبه کند. منظور از سلطان عادل، امام معصوم به دو قسم عادل و ظالم تقسیم می دانش سیاسی شیعه، سلطان را: همکاریدوری و . ٢

داند و سلطان جور را  اند. شیعه حاکمان غیر از امام و مجتهد را از مصادیق سلطان جور و ظلم می نواب عام امام معصوم(ع)عنوان  بعدی، مجتهدین به
نماید. شیعه همکاری  مثل هولاکو خان تفکیک و تقسیم میطان جور شیعی چون ناصرالدین، پادشاه ظالم سنی مانند ملک شاه سلجوقی و کافر به سل

 که امام یا مجتهد از باب تقیه و یا مطابق مصالح اسلامی دستور به همکاری با سلاطین جور را صادر نماید اگرکند مگر این رد میبا سلطان جور را 
) به اعتبار حکم و نظر معصوم(ع) و یا نایب معصوم(ع) است. روشن است که چنین ) ظاهری و موقت است ثانیاً چنین هم شود، این همکاری، اولاً 
و چه جائر عوض، در مرکز ثقل اندیشه سیاسی سنی، سلطنت و سلطان  کند. در ائر را به ضرورت و تقیه محدود میدیدگاهی دامنه همکاری با سلطان ج

 داشت نظری نیزچنینحنبلی،  مذهب رئیس ،واقع، نظم سلطانی مفروض گفتمان اندیشه سیاسی سنی است. احمد بن حنبل چه عادل قرار دارد. در

ند، اند، عصیان ک اقرار کرده و گرد او فراهم آمده کسی که به امامی از ائمه مسلمانان که مردم، به هر جهت، اعم از رضایت یا غلبه، به خلافت او"
هرگاه چنین کسی در این حالت بمیرد به مرگ جاهلیت مرده است. جنگ و خروج علیه سلطان برای احدی از مردم  است. عصای مسلمانان را شکسته

 اطاعت از کسی که به اجتماع و رضایت مردم طریق مسلمانی گام برداشته است. سنت و گری است که بر غیر ز نیست و اگر کسی چنین کند، بدعتجای
  و یا به غلبه و زور به خلافت نشسته و امیرالمومنین نامیده می شود، واجب و لازم است."

ی های بنیاد الت است ولی از منظر دیگر، تفاوتمخرج مشترک صفات حاکم اسلامی در دو اندیشه شیعی و سنی، علم و عد :امام عادل و ظالم. ٣
نام اهل سنت، هر گاه زمانه از امام واجد شرایط خالی باشد و نیز، کسی که جماعه از اندیشمندان ب خورد. از نگاه ابن در این زمینه بین آن دو چشم می

جماعه این  شاید ابن .سربازان و بدون بیعت به قدرت دست یابد، امام است و اطاعتش لازم توسطواجد شرایط رهبری و حاکمیت نیست، به زور و 
ل سنت حتی پا گفت: "ما همواره در کنار شخص غالب هستیم(نحن مع من غلب)." اه ه عاریت گرفته که میخلیفه دوم ب اش را از عبدالله پسر اندیشه

این صورت است تر است(من اشتدت و طاعه وجبت طاعته)" چون در  زور و قدرتش بیشتر، اطاعتش واجب کس د: "هرگوی نهد و می را از این فراتر می
الشرایط  ان است و در غیبت وی، مجتهد جامعاز نظرگاه شیعه، صاحب ملک، امام زم  دز مسلمانان استوار سانظم در میان  تواند که حاکم و رهبری می

در این صورت، نایب آن حضرت و حاکم بر امور، از این رو، او مجاز است پادشاه عادلی را نایب خویش قرار دهد و آن پادشاه نیز خود را نایب او بداند. 
ع است و در غیر این صورت غیر مشروع. چنانچه امکان عزل پادشاه ظالم و غیر مشروع فراهم نباشد، عدم همکاری، با حکومت چنین پادشاهی مشرو

  کند. قابل او را شیعه توصیه میوی و در صورتی که خطری در بین باشد، تقیه در م

 

 

  محورهاي اصلي نظريه انتخاب
که با دلیل افراد بشر بر دیگری است، مگر اینعدم ولایت  ،اصل ،خداوند است و در غیر خدا بههای ولایت فقیه، ولایت تنها منحصر  بر مبنای نظریه

ای از ولایت خود را به بشر تفویض نموده باشد. این امر در عصر حضور و درباره امامان معصوم(ع) با دلایل عقلی و نقلی  ثابت شود که خداوند مرتبه
حاکم  برایای از ولایت خود را به مردم واگذار نموده و شرایطی را نیز  معتقد است که خداوند مرتبه انتخاب ابت است، اما در عصر غیبت، نظریهث

ولایت انتصابی فقیه در اصل لزوم تشکیل   با نظریه د شرایط واگذار کنند. این نظریههاست به فرد واج برشمرده است تا مردم ولایتی را که حق خود آن
وجود های اساسی  تفاوتنظر دارند. لکن میان این دو نظریه بودن ولایت معصوم(ع) اتفاق ت عامه فقیه و انتصابیومت در عصر غیبت، اصل ولایحک

   پردازیم. دارد که در ادامه به آن می

  . مبناي مشروعيت1
اند و معتقد است اگر مردم فقیهی را د ولایت انتخابی، مشروعیت ولایت فقیه را نه از سوی امام معصوم(ع) بلکه فقط ناشی از انتخاب مردم می نظریه
گونه ولایت مشروعی  عمومی هیچ یاز سوی مردم خواهد شد و بدون آراای  تصدی امور خود انتخاب کردند او دارای چنین ولایت و سلطه برای

 ـ فقط اعلام شرایط صلاحیت و چه از سوی شارع انجام شده است ـ هر چند به نحو ارشاد به حکم عقل و عقلا نخواهد داشت. مطابق این نظریه آن
ولایت است و فعلیت ولایت او و نیز مشروعیت دینی آن به انتخاب مردم منوط خواهد بود و این مردم هستند که حق دارند کسی را  برایشأنیت فقیه 

اند،  ت نصب نکردهیط را به مقام ولا یشراال فقهای جامع ،(ع)ه انتخاب، ائمهیکه واجد شرایط است به حاکمیت و تصدی امور خود برگزینند. مطابق نظر 
کی از یاسلامی را دارند به مردم معرفی نموده و مردم به انتخاب خود،  ت و رهبری جامعهیعنوان افرادی که شایستگی احراز مقام ولا بلکه آنان را به

شود که مشروعیت در این  می کنند. به همین جهت گفته ض مییوت بالفعل را به منتخب خود تفیمقام ولا  لهین وسیده و به ایعنوان رهبر برگز  آنان را به
  "مشروعیتی مردمی" است.  نظریه
چنین این نظریه از آن جهت که معتقد است حق انتخاب حاکم که از سوی خدا به مردم واگذار شده مشروط به شرایطی است و انتخاب مردم باید هم

هایی صرفا مردمی یا سکولار متفاوت است؛ در این  حاکم اسلامی بیان شده است با نظریه برایدینی  و شرایطی باشد که در منابع ها ویژگیبا توجه با 
ها در مبنای مشروعیت  ن تفاوت بنیادین و اساسی این نظریه با دیگر نظریهبرایکنند. بنا و شرایط حاکم را نیز مردم تعیین می ها ویژگیها حتی  نظریه

  های دیگری بیان شده است که متفرع بر این تفاوت اصلی است. تفاوت ،فاوت بنیادینظام اسلامی است و به جز این ت

  . نقش مردم2
انتخاب، هدف اصلی از مشارکت مردم در انتخاب حاکمان، اعطای مشروعیت به آنان است. در صورتی که مردم از میان افراد واجد  بر طبق نظریه

ی نداشته و تمام شئون ولایت منحصر در ولی ئگونه ولایت کلی و جز دیگران هیچ ،برگزینندتصدی منصب ولایت  برایشرایط ولایت، فرد خاصی 
گر یفقهای د ،ن اولا اعطای ولایت از سوی مردم است نه از سوی معصومین(ع)، ثانیا به غیر از فقیه منتخب مردمبرایمنتخب مردم خواهد بود. بنا

  ه حاکم و تحت نظر او. یفق دخالت در امور کلی، مگر با اجازهی و چه ئله کنند؛ چه دخالت در امور جزت و حکومت مداخیز نخواهند بود که در امر ولا یجا

  ولايت محدود به شرايط و زمان خاص. 3
طرف آن  شود که یک برقرار میها  آن کنند در واقع نوعی عقد قرارداد بین طرفداران نظریه انتخاب معتقدند زمانی که مردم به فقیهی اعطای ولایت می

 مثلاً توانند در ضمن این قرارداد، ولایت خود را تحت شرایطی خاص به فقیه واگذار کنند.  ن مردم میبرایمردم و طرف دیگر فقیه حاکم است. بنا
عنوان بهکنند.  او تعیین برایکه وظایف و اختیارات خاصی را زمان خاصی تعیین کنند و یا این مدت ،اعمال ولایت توسط فقیه منتخب برایتوانند  می

قوای حکومت و سایر ارکان نظام را تحت اختیار ولی  توانند همه بستگی دارد. مردم می جامعه به انتخاب خود مردم نمونه شکل حکومت و نحوه اداره
ای از ولایت  فکیک قوا شعبهتوانند بر اساس ت ای که فقیه منتخب مردم سایر کارگزاران نظام را عزل و نصب کند و می گونه منتخب خود قرار دهند به

تصدی و ولایت اجرایی و قضایی (با شرایط معتبر در قضا) واگذار نمایند. بر اساس این شکل از حکومت که در نظریات اخیر  برایخود را به افراد دیگر 
ین اسلامی محدود نموده و ولایت در اجرا را به توانند فقیه حاکم را تنها به نظارت بر اجرای قوان پردازان مطرح شده است حتی مردم می برخی از نظریه

  تواند غیر فقیه نیز باشد واگذار نمایند فرد دیگری که می
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

  ادله قائلين به اين نظريه
  . دليل عقلي و سيره عقلا1

ممکن و در مقام غیر ،ثبوت پردازان انتخاب بر این فرض استوار است که ولایت انتصابی در مقام استدلال به دلیل عقلی و سیره عقلا از سوی نظریه
افراد  یها این بوده است که در اموری که مخاطب آن همه ناتمام است. بر این اساس استدلال شده است که سیره قطعی عقلا در همه زمان ،اثبات

را به او واگذار  ده و مسئولیت انجام آنیا برگز ند به ناچار فردی شایسته ر برایتوانند از اجرای این امور  صورت جداگانه نمی بهها  آن جامعه هستند و فرد فرد
  سیره مستمره عقلاست که شارع نیز از آن رد نکرده است.  ،وکیل، نماینده و نایب مردم است و وکیل گرفتن ،کنند. بر این اساس حاکم جامعه می

  دلیل عقلی که بر اثبات این نظریه مطرح شده است نیز مرکب از سه مقدمه است:
   کند. بر ضرورت وجود حکومتی عادل و مقتدر حکم می نبرایبناداند و  در جامعه را قبیح می عقل بشر وجود هرج و مرج مقدمه اول:

  شود. وسیله زور و تغلب و یا با انتخاب مردم تعیین میحاکم جامعه یا به نصب از جانب خداوند و یا به مقدمه دوم:
ن ناگزیر از انتخاب حاکم توسط مردم برایز بر نصب حاکم از سوی خداوند وجود ندارد، بناین یقبیح است. دلیل ،حکومت زور عقلا مقدمه سوم:

  هستیم. 
دگاه نظریه انتخاب، ادله انتصاب هم با اشکال ثبوتی مواجه است و هم با اشکال اثباتی. مقصود از اشکال ثبوتی یدر اثبات مقدمه سوم باید گفت: از د
ده کر بت کبری منصوب یت بالفعل بر جامعه اسلامی در عصر غیط را به مقام ولا یالشرافقهای جامع ،السلام همیمه علآن است که اصولا امکان ندارد ائ

که اگر در زمان غیبت، بیش از یک فقیه  به این مفهومرسد.  ه انتصاب نمییگر نوبت به بحث در مقام اثبات و بررسی ادله نظر ین دبرایباشند. بنا
شمارند، در این صورت پنج احتمال در مورد  الشرایط در عصر غیبت بیجا که فقهای جامعشد، اما از آن ن اشکالی وارد نمینصب آ الشرایط نبود، بر جامع

  ك با اشکالاتی مواجه است: یمنصوب بودن آنان وجود دارد که هر 
که در این صورت، هر یک از آنان بالفعل و مستقلا  ی، از جانب ائمه(ع) منصوب باشندی. همه فقهای واجد شرایط یک عصر، به صورت عام استقرا١

هرج  دارای ولایت بوده، به صورت مستقل حق اعمال ولایت و حاکمیت دارند. بطلان این احتمال به این دلیل است که اختلاف نظر میان فقها موجب
  حفظ نظام جامعه است. ،که غرض از نصب فقیه حالی گردد در و مرج و نقض غرض می

یکی از آنان جایز نیست. این احتمال نیز باطل است، زیرا اولا فقیهی که حق  برایصورت عموم ولایت دارند؛ اما اعمال ولایت جز  قها بهف . همه٢
ت، انتخاب ام وسیلهتعیین آن وجود نداشته باشد جعل ولایت لغو است و اگر به برایگردد؟ اگر هیچ راهی  ولایت دارد از بین سایرین چگونه معین می

سایر فقها عملی لغو و قبیح  برایمعتبر شده است، ثانیا جعل ولایت بر طبق این فرض  ،اهل حل و عقد یا مجموع فقها باشد باز هم ملاک انتخاب
  خواهد بود.

تعیین آن فرد  برایهی را اگر هیچ رایز باطل است، ز ین است که از میان فقها، تنها یکی به ولایت منصوب شده باشد. این احتمال نی. احتمال سوم ا٣
  کننده است.وسیله انتخاب باشد در این صورت نصب لغو بوده و ملاک انتخاب تعیینلغو است و اگر به ،جعل ولایت ،وجود نداشته باشد

  . همه فقها به ولایت منصوب شده باشند، اما اعمال ولایت هر یک از آنان مشروط به هماهنگی و اتفاق نظر با دیگر فقهاست. ۴
واقع همه آنان، به منزله امام واحد هستند. در این صورت واجب است که در اعمال  به ولایت منصوب شده باشند که در المجموع. همه فقها من حیث۵

  ولایت با یکدیگر توافق و هماهنگی کنند. 
خالف سیره عقلا و متشرعه است و کسی تاکنون گونه اداره حکومت م نتیجه احتمال چهارم و پنجم یکی است و بطلان آن به این دلیل است که این

  قائل به آن نشده است.
ای که به مجرد  گونهشود این است که نصب فقها در عصر غیبت توسط ائمه(ع)، به ای که پس از رد احتمالات مذکور در این نظریه گرفته می نتیجه

ثبوت چنین  ل خدشه است و هنگامی که در مرحلهمورد اشاره در مرحله ثبوت، قاب گانه آنان ثابت گردد، با تمام احتمالات پنج براینصب، ولایت بالفعل 
  رسد.  نصبی صحیح نباشد، دیگر نوبت به بحث در مرحله اثبات نمی

. منظور از دشو رش آن مییم اشکالات اثباتی انتصاب، مانع از پذیپوشی کن ه انتخاب، حتی اگر از اشکال ثبوتی انتصاب هم چشمیبر طبق نظر 
روایات و سایر دلایلی که  یات مطرح شده است. از این دیدگاه تمامیات و روایایراداتی است که در مقام اثبات ولایت فقیه و استناد به آ ،اشکالات اثباتی

  گیرد. بر نصب فقیه اقامه شده است مورد نقد قرار می
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

  ادله قائلين به اين نظريه
  . دليل عقلي و سيره عقلا1

ممکن و در مقام غیر ،ثبوت پردازان انتخاب بر این فرض استوار است که ولایت انتصابی در مقام استدلال به دلیل عقلی و سیره عقلا از سوی نظریه
افراد  یها این بوده است که در اموری که مخاطب آن همه ناتمام است. بر این اساس استدلال شده است که سیره قطعی عقلا در همه زمان ،اثبات

را به او واگذار  ده و مسئولیت انجام آنیا برگز ند به ناچار فردی شایسته ر برایتوانند از اجرای این امور  صورت جداگانه نمی بهها  آن جامعه هستند و فرد فرد
  سیره مستمره عقلاست که شارع نیز از آن رد نکرده است.  ،وکیل، نماینده و نایب مردم است و وکیل گرفتن ،کنند. بر این اساس حاکم جامعه می

  دلیل عقلی که بر اثبات این نظریه مطرح شده است نیز مرکب از سه مقدمه است:
   کند. بر ضرورت وجود حکومتی عادل و مقتدر حکم می نبرایبناداند و  در جامعه را قبیح می عقل بشر وجود هرج و مرج مقدمه اول:

  شود. وسیله زور و تغلب و یا با انتخاب مردم تعیین میحاکم جامعه یا به نصب از جانب خداوند و یا به مقدمه دوم:
ن ناگزیر از انتخاب حاکم توسط مردم برایز بر نصب حاکم از سوی خداوند وجود ندارد، بناین یقبیح است. دلیل ،حکومت زور عقلا مقدمه سوم:

  هستیم. 
دگاه نظریه انتخاب، ادله انتصاب هم با اشکال ثبوتی مواجه است و هم با اشکال اثباتی. مقصود از اشکال ثبوتی یدر اثبات مقدمه سوم باید گفت: از د
ده کر بت کبری منصوب یت بالفعل بر جامعه اسلامی در عصر غیط را به مقام ولا یالشرافقهای جامع ،السلام همیمه علآن است که اصولا امکان ندارد ائ

که اگر در زمان غیبت، بیش از یک فقیه  به این مفهومرسد.  ه انتصاب نمییگر نوبت به بحث در مقام اثبات و بررسی ادله نظر ین دبرایباشند. بنا
شمارند، در این صورت پنج احتمال در مورد  الشرایط در عصر غیبت بیجا که فقهای جامعشد، اما از آن ن اشکالی وارد نمینصب آ الشرایط نبود، بر جامع

  ك با اشکالاتی مواجه است: یمنصوب بودن آنان وجود دارد که هر 
که در این صورت، هر یک از آنان بالفعل و مستقلا  ی، از جانب ائمه(ع) منصوب باشندی. همه فقهای واجد شرایط یک عصر، به صورت عام استقرا١

هرج  دارای ولایت بوده، به صورت مستقل حق اعمال ولایت و حاکمیت دارند. بطلان این احتمال به این دلیل است که اختلاف نظر میان فقها موجب
  حفظ نظام جامعه است. ،که غرض از نصب فقیه حالی گردد در و مرج و نقض غرض می

یکی از آنان جایز نیست. این احتمال نیز باطل است، زیرا اولا فقیهی که حق  برایصورت عموم ولایت دارند؛ اما اعمال ولایت جز  قها بهف . همه٢
ت، انتخاب ام وسیلهتعیین آن وجود نداشته باشد جعل ولایت لغو است و اگر به برایگردد؟ اگر هیچ راهی  ولایت دارد از بین سایرین چگونه معین می

سایر فقها عملی لغو و قبیح  برایمعتبر شده است، ثانیا جعل ولایت بر طبق این فرض  ،اهل حل و عقد یا مجموع فقها باشد باز هم ملاک انتخاب
  خواهد بود.

تعیین آن فرد  برایهی را اگر هیچ رایز باطل است، ز ین است که از میان فقها، تنها یکی به ولایت منصوب شده باشد. این احتمال نی. احتمال سوم ا٣
  کننده است.وسیله انتخاب باشد در این صورت نصب لغو بوده و ملاک انتخاب تعیینلغو است و اگر به ،جعل ولایت ،وجود نداشته باشد

  . همه فقها به ولایت منصوب شده باشند، اما اعمال ولایت هر یک از آنان مشروط به هماهنگی و اتفاق نظر با دیگر فقهاست. ۴
واقع همه آنان، به منزله امام واحد هستند. در این صورت واجب است که در اعمال  به ولایت منصوب شده باشند که در المجموع. همه فقها من حیث۵

  ولایت با یکدیگر توافق و هماهنگی کنند. 
خالف سیره عقلا و متشرعه است و کسی تاکنون گونه اداره حکومت م نتیجه احتمال چهارم و پنجم یکی است و بطلان آن به این دلیل است که این

  قائل به آن نشده است.
ای که به مجرد  گونهشود این است که نصب فقها در عصر غیبت توسط ائمه(ع)، به ای که پس از رد احتمالات مذکور در این نظریه گرفته می نتیجه

ثبوت چنین  ل خدشه است و هنگامی که در مرحلهمورد اشاره در مرحله ثبوت، قاب گانه آنان ثابت گردد، با تمام احتمالات پنج براینصب، ولایت بالفعل 
  رسد.  نصبی صحیح نباشد، دیگر نوبت به بحث در مرحله اثبات نمی

. منظور از دشو رش آن مییم اشکالات اثباتی انتصاب، مانع از پذیپوشی کن ه انتخاب، حتی اگر از اشکال ثبوتی انتصاب هم چشمیبر طبق نظر 
روایات و سایر دلایلی که  یات مطرح شده است. از این دیدگاه تمامیات و روایایراداتی است که در مقام اثبات ولایت فقیه و استناد به آ ،اشکالات اثباتی

  گیرد. بر نصب فقیه اقامه شده است مورد نقد قرار می
  
  

 

 

  روايي بر لزوم انتخاب فقيه ادله -2
ات متعددی استناد نموده است. روایات دال بر سلطنت انسان بر جان و مال یه به روایبودن فق ود مبنی بر لزوم انتخابیدیدگاه خن ییه انتخاب در تبینظر 

  خود (قاعده سلطنت)، روایات شورا، آیات و اخبار بیعت و روایات زیاد دیگری مورد استناد این نظریه واقع شده است.

  و دلالت اصولي از قانون اساسيه) (رينيمؤيداتي از سيره و گفتار امام خم -3
آبادی با استناد به  اند. صالحی نجف ای از گفتار و سیره امام خمینی(ره) استناد کرده طرفداران نظریه انتخاب نیز همانند پیروان اندیشه نصب به پاره

تر نظریه متأخر لیل نماید. نویسندگان و پیروان ده است تا مواضع امام را در راستای ولایت انتخابی تحیگفتارهای متعددی از امام خمینی(ره) کوش
اگر مردم به خبرگان «کنند که در آن آمده است:  استناد می ١٣۶٨ز بیش از هر چیز به متن نامه امام خمینی(ره) در تاریخ نهم اردیبهشت یانتخاب ن

را تعیین کردند تا رهبری را به عهده بگیرد قهرا او ولی هم فردی ها  آن رهبری حکومتشان تعیین کنند، وقتی برایرأی دادند تا مجتهد عادلی را 
  ».شود و حکمش نافذ است منتخب مردم می

ای بر نقش مردم در مشروعیت ولایت فقیه دلالت دارند در تقویت مدعای  بر استنادات فوق از اندیشه و آثار امام که هر یک به گونهنظریه انتخاب علاوه
  . ١۴٢و  ١١١، ١٠٧، ۵۶، ۶از اصل  اند عبارتاین اصول  ترین مهماند. یز تمسک کردهخود به اصولی از قانون اساسی ن

کند، در یم ارائهران یا یاسلام یجمهور  ی(ره) و قانون اساسینیشه امام خمیه از اندین نظر یکه ا یر یز تفسیه انتخاب و نیطور خلاصه، مفاد نظر  به
  د.ینما یه مئارا یفراوان یو نقل یاثبات آن ادله عقل برایلت داشته و حکومت دلا یت مردمیه انتصاب بر مشروعیمقابل نظر 

  نكات مهم 
داشتن نسب  -١کنند: ذکر می» اهل امامت« برایهار شرط چ ،شرایط اساسی خلیفه اتفاق نظر وجود ندارد. اغلبِ نظریه پردازان خلافت درباره اول.

امور جنگ، سیاست و اجرای  شایستگی اداره -٣ل، علم و عدالت ل: آزادی، بلوغ، عقاحراز تمام شرایطی که در قاضی شرط است؛ مث -٢قریشی 
و اما شروط معتبر «نویسد: می شرایط خلیفه را به هفت مورد افزایش داده و ابوالحسن ماوردیبرتری و افضل بودن در علم و دین. -۴حدود اسلامی 

سلامت حواس اعم از چشم و گوش و  - ٣دانشی که بتواند در احکام دین اجتهاد کند  -٢عدالت با تمام شروط آن  -١در اهل امامت هفت چیز است: 
شجاعت و قدرتی که بتواند با  -۶رأی و تدبیر در امور سیاسی و مصالح مردم  -۵سلامت اعضا که در انجام وظایف خلیفه مشکل ایجاد نکند  -۴زبان 

  ».نسب قریشی داشته باشد -٧دشمنان جهاد کرده و از هستی جامعه اسلامی دفاع کند 
مشروعیت این  تاریخی به جای مانده است. مبنای  نظام سنتی، فرمانبری به خاطر نفوذ و مشروعیت اقتداری است که از ادوار گذشته در نمونه دوم.

 تزاعی نیست، بلکه سلطهگیر و ان دیگر این نوع سلطه آن است که غیرشخصی، همهمتکی است. از خصوصیات » های موجود قداست سنت«سلطه بر 
  مزبور همواره شخصی و خصوصی و مربوط به موارد معین است.

  بررسي فقه سياسي اهل سنت
  ماوردي

دارای تمایلات معتزلی و دانش آموخته  ،مذهب شافعی ،نظر در مباحث سیاسی اسلام از بزرگان صاحب ابوالحسن علی بن محمد بن حبیب الماوردی
ی عقلی بهره وافر داشت. بیشتر عمر را در بغداد و در ها دانشولی در علوم دیگر و  ؛اش فقه بود بود. با این که تخصص عمدههای بصره و بغداد  حوزه

بن مسلمه  سم علیالقاءاز اعضای دستگاه به ویژه در زمان وزارت ابو  ق) و٣٨١- ۴٢٢در (القاءخدمت دستگاه خلافت عباسی گذراند. در دوره خلافت 
وی از سلسله .القضاه است به اقضی ارتقاءالقضاتی تا  های وی قاضی شد. از منصب ) از کارگزاران عمده خلافت محسوب میقمری ۴۵٠(مقتول به سال

در عصری .اند های او معطوف بوده ها و دیدگاه حال به نحوی به اندیشهبه پردازان سیاست اسلامی بعد از او تا  جنبانان اندیشه سیاسی اسلام است و نظریه
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واجه و های تئوریك و عملی فراوان م خلافت مرکزی با ضعف .سیاسی و... رونق داشت ،فقهی ،های کلامی افکار و آرای جدید در زمینه .استقلال داشتند
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، هقوانین الوزار ، ادب الدنیا و الدین، السلطانیه لاحکاما :اهل سنت است.آثار وی عبارت است از برایپردازی خلافت  .وی فرد شاخصی در نظریهپرداخت
  ه است.ترین کتاب وی است که بر اساس کلام اشعری و فقه شافعی نوشته شد ،مهمالسلطانیه لاحکام.کتاب االملوكهنصیح
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

  وزارت و امارت در انديشه ماوردي
که در تعریف آن  در ساختار نظام سیاسی قدیم اهل سنت است. به اعتقاد اهل سنت ، خلیفه ، همان طوری ترین عنصر خلیفه مهمه:خلیف

ن خلیفه در رأس امور و برایرد. بناگذشت،کسی است که به نیابت از پیامبر، حراست و نگهبانی از دین و سیاست دنیایی جامعه اسلامی را بر عهده دا
 د.اسلامی قراردار  هزمامداری جامع
شد و وارد اندیشه سیاسی  تأسیسعباس  نخستین بار در دوران بنی برایترین نهاد اجرایی در خلافت اسلامی است و  وزارت عالی ر:وزارت و وزی
او رادر رتق و فتق مهمات کشور  به کسی که صاحب ولایت عامه استدر تعریف وزارت گفته شده است: نیابت سلطنت و خلافت دید.مسلمانان گر 

  ت:وزارت در اندیشه سیاسی اهل سنت به دو نوع تقسیم شده اس.کند می نائب و جانشین خود نموده و با او در مصالح جامعه مشورت
ها را مستقیماً به عهده  وی تمام نصب و عزل کند،واگذار میدر این نوع وزارت، خلیفه تمام یا بخشی از اختیارات خود را به وزیر  :وزارت تفویضی. ١

درواقع، وزیر تفویضی، در اختیارات واگذار شده به او اختیار تام و کامل دارد. چنانچه ماوردی .های او احتیاج به تأیید مجدد خلیفه ندارد دارد و فرمان
  بپردازد.امور  هشود تا به ادار  می ه اختیارات کامل دادهدر وزارت تفویضی ، به وزیر مورد نظر از سوی خلیف« گوید: هم می

ن هیچ گونه برایوزارت تنفیذی بر عکس وزارت تفویضی از اختیارات تام برخوردار نیست و صرفا مجری دستورات خلیفه است. بنا :وزارت تنفیذی. ٢
هدف یا اهدافی خاص از طرف  برایوید: وزیر مورد نظر فقط گ ماوردی هم در توضیح وزارت تنفیذی می ت.مسئولیت و مؤاخذه ای هم نخواهد داش

 است.شود و قدرت وی نیز محدود به همان هدف  خلیفه انتخاب می
را در شهر یا  عبارت از کسی است که خلیفه او ،سومین عنصر ساختاری در خلافت سنی ، نهاد امارت است. امیر در عرف مسلمانان :امارت و امیر

صورت  اعزام نمود، چنین امارتی گاهی بهحکومت نصب نماید. پس هرگاه خلیفه، امیری را به منطقه یا شهری  سلامی به امارت ومنطقه ای از بلاد ا
صورت عام است ، یعنی با ولایت بر جمیع امور  مردم و حج و گاهی به ،امور جنگ ، سیاست هخاص است. یعنی: واگذاری امر خاصی، همچون ادار 

  ا شهر.منطقه یعمومی و حکومتی یك 
 

 

های اسلامی، از حوزه نفوذ و همچنین ظھور سلطنت )استیلا( و امارت )تفویض(وزارتبا ایجاد نھادهایی همچون  :١ نکته 
 .مادّی و معنوی خلیفه تا حدود زیادی کاسته شد

  

 :شود امارت عامه خود بر دو نوع تقسيم مي

 هقه تعیین کرده در حوز تمام یا بخشی از امور یك شهر و منط هادار  برایشخص واجد صلاحیتی است که خلیفه  ،امیر استکفا ی:الف) امارت استکفای
شد و وظایفی چون سازماندهی  گوید: امیر مورد نظر از سوی خلیفه برگزیده می ماوردی در این باره می دارد.شهر یا منطقه مأموریت خود ولایت عام 

کند که اگر منطقه  وی اضافه می .فتگر  سپاه، نظارت بر دیوان عدالت ، جمع آوری خراج و صدقات، امامت نماز، راه اندازی کاروان حج را بر عهده می
دیگری به مجموعه وظایف  ه، وظیفبودشهری در شرایطی بود که به دلیل هم مرز بودن با کافران یا به هر دلیل دیگری در معرض تهاجم دشمن  و

  س.هل خما برایاز جهاد با دشمن، تقسیم غنایم جنگی بین مجاهدان و ارسال خمس آن  بودشد که عبارت  می امیر اضافه
شود و به این معنی است که امیری با تکیه بر قدرت  از روی اضطرار منعقد می هامارت استیلا نه با تعیین اختیاری خلیفه ، بلک :ب) امارت استیلا

 .ض کرده استبه چنان امیر متغلب تفوی طرار سیاست و تدبیر آن منطقه راضبخشی از سرزمین خلیفه را تصرف نموده و خلیفه به لحاظ ا ،نظامی
کند و خلیفه نیز با اجازه و اذن خود ، موجب مشروعیت اقدامات امیر استیلا  امیر استیلا در منطقه نفوذ خود به استبداد و استقلال عمل می سان بدین

 .کند شده  در عین حال قوانین شریعت و احکام دینی را نیز حفظ و اجرا می
های  ویژه مناطق شرقی سرزمین های اسلامی ، به کنار سرزمین مستقل و مستقل درگوشه و های نیمه با رشد و سر برآوردن حکومت امارت استیلا

حقوق جامعه و اجرای احکام  هها، در برگیرند این نوع امارت، مقرراتی را ذکر نموده است که رعایت آن برایماوردی ،  ت.اسلامی، ارتباط مستقیم داش
 برایقانون قرار دارد که امیر به قدرت رسیده باید منصب امامت وخلافت را همچون جانشینی پیامبر(ص) اسلامی است. در رأس این مقررات این 

معتبر بداند، در صورت لزوم به  های منجر به حاکمیت دینی را توافق .مستقر بپذیرد. همچنین اطاعت مذهبی خود را نسبت به خلیفه اعلام کند هخلیف
ن ، هرگاه امیر استیلا شروط فوق را برایبنا.های شرعی را اجرا و از محرمات اجتناب کند آوری، مجازات رعی را جمعهای ش کمك خلیفه بشتابد، مالیات

  .دانستند می حکومت چنان امیری از جانب خلیفه را مشروع و واجب هکرد ، فقیهان سنّی اعطای فرمان و اجاز  رعایت می
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  ديدر مورد ماور مهمنكات 
 

 
 

بودن حکومت اعتقاد داشته است و این لزوم را بر پایه اجماع که اساس آن شرع بوده است،نه وریوی به ضر :٢ نکته 
کار برده است.در مورد اهل حل و عقد هم این نظریه را در مورد امرا بهعقل؛پذیرفته بود.وی در مورد نظریه استیلا 

عدالت، علم و آگاهی و قوه قضاوت و دانسته است.سه شرط تعداد افراد دارای صلاحیت را یک،سه و شش نفر می
 ماوردی نیز هفت شرط را به این بیان برشمرده است: اند. عقل، شروط اهل حل و عقد از دید وی بوده

  . عدالت با تمام شروط آن،١
  . دانشی که بتواند در احکام دین اجتھاد کند،٢
  . سلامت حواس،٣
  . سلامت اعضا،۴
  سی و مصالح مردم،. داشتن رأی و تدبیر در امور سیا۵
  . شجاعت و قدرت،۶
 بودن. شیی. قر٧

    
، ماوردی اصرار داشت که حکومت دینی اسلامی شکل برتری از سازمان سیاسی، یعنی رهبری دارد که فقط به کمک عقل قابل هالاحکام السلطانیدر 

  رسد به تمایز مسیحی میان عقل و ایمان نسبتاً نزدیک شده باشد. می رتوان آن را شناخت. در این جا، به نظ مینیز شناخت نیست، بلکه به وسیله وحی 
داند.  و لزوماً زیرساخت خردگرایانه اقتدار عمومی را مردود نمی و هدف غائی جامعه سیاسی رد نکرده منشأماوردی بدین وسیله نظر فلاسفه را درباره 

شود. امامت اسلامی قابل  مسلمانان بود که تنها از طریق وحی شناخته می رایباو قرار داشت، اقتدار عمومی مشخص و مقرر  تأکیدآنچه مورد 
تواند به ما بگوید آن است که باید از ظلم و از "قطع رحم" خودداری کنیم؛ بدین ترتیب، او اندیشه مذکور  استنتاج از عقل نیست. منتهای آنچه عقل می

واند درباره دیگر وظائف مهم امام چیزی به ما بگوید. این وظائف، از جمله عبارت بودند از: ت در ادب الدین و الدنیا را رها نکرده است. عقل نمی
و اخلاق عامه، از جمله  سالاری نماز جماعت، حج، صدقه و مالیات، نصب قاضی شرع، کشاورزی و آبیاری، مالکیت زمین، دیوان برایبسترسازی 

وضعی رسید شبیه موضع توماس اکویناس، یعنی از نظر او، نظام طبیعی جامعه سیاسی از طریق شامل رفتارهای اقتصادی. بدین ترتیب، ماوردی به م
رسد ماوردی  جدای از اقتدار دینی، اما مشروع است. به نظر می ،رسد. از نظر اکویناس، نیز حکومت "سکولار" در اصل نظام وحیانی الهی به کمال می

  نی حرکت کرده باشد، اما به دلایلی، این تمایز، در جهان اسلام همانند غرب، توسعه بیشتری نیافت.در جهت تمایز میان قدرت سکولار و قدرت وحیا
. بودخلیفه  برایبر تمایز میان قدرت دنیوی و قدرت وحیانی نبود، بلکه اساساً مطالبه حداقل اقتدار اجتماعی ــ سیاسی  تأکیددر حقیقت هدف ماوردی 

ای یافت. ماوردی خلافت را شالوده نظام تلقی  یاسی و دینی جامعه انسجام دوبارهمت اسلامی و نقطه اتکا تدبیر امور سعنوان ابزار مدیریت ا امامت به
قرار  تأکیدد نمود. در ارتباط با وظائف خلیفه که خداوند مقرر نموده، ماوردی در موضعی بود که اقتدار خود را در موضوعات "سیاسی" و نیز "دینی" مور 

د، اما هدف او تنها تأیید اقتدار خلیفه بر کل دار افته، زبان واقعیت سیاسی را (قدرت) اختصاص ی هماوردی، در این رساله، که به سلطانی. است هداد
  دامنه حیات عمومی مردم بود.

حکومت را به او تفویض کرد تا تدبیر  و دین را حفظ نمود ،امت، امامی مقرر داشت و از طریق او خلافت پیامبر را تمهید کرد و از طریق او برای، خداوند
به وسیله آن مصلحت مردم تنظیم و تنسیق شود  واصلی باشد که بر مبنای آن شالوده دین استوار گردد،  ،امور بر مبنای دین صحیح ادامه یابد امامت

اسلامی اساساً شامل وظائف قضات، ولایت خاص امت  .گیرد می نشئتکه از آن وظائف خاص در قبال مردم  و امور مردم ثبات بخشیده شود
محتسب و دیوان مظالم است. وظیفه محتسب جلوگیری از کلاهبرداری و تنظیم روابط کارگری است. مثلاً، باید مانع کاهش حقوق کارمندان یا 

ل نماید. نکته اساسی آنکه حکومت به و اگر کارفرما چنین کند، محتسب باید مجازاتی درخور بر او اعما ر کار بر آنان توسط کارفرما گرددافزایش فشا
از خلیفه اگر در جهت تحقق مقاصد عمومی مشروع در اسلام گام بردارند، باید منبعث  های موجود خلیفه تفویض شده است. نتیجه آنکه همه حکومت

تنها اگر خلیفه در نهایت همه این امور  "دها ترتیب دا توان احکام مربوط به وظائف عمومی را مطابق طبقات مناسب آن می" باشند. تنها در آن صورت
تواند راه  تواند به اصلی تبدیل گردد که بر مبنای آن جامعه اداره شود.ماوردی، با تکرار رابطه خلیفه ــ سلطان، می را در کنترل داشته باشد، دین حق می

تواند "کسانی را به کمک فراخواند که  می عمل کند، خلیفه شدن از حاکم بد معرفی نماید. اگر غاصب برخلاف دین و عدالت خلاص برایجدیدی را 
مشروعیت بخشیدن به فتوحات سلجوقیان بوده باشد. این، موضع خلیفه  برایغاصب را مهار کرده و به سلطه او خاتمه دهند" ؛ ممکن است این راهی 

توان  ماوردی نشان داد، چگونه می.حاکم ظالم را تعویض نمایدتواند در موارد اضطراری  می را شبیه موضع پاپ در غرب ساخت؛ به نظر بعضی، پاپ
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کسب  برایقانون شرع و تئوری خلافت مقبول سنیان را مجدداً تفسیر و توسیع نمود تا شکل موجود روابط قدرت را شامل گردد. این تئوری، حاکمان را 
تا زمان مغولان ادامه احیا خلافت عباسی بنا نهاد که ممکن است  ایبر مشروعیت، از نظر حقوقی به تصویب خلیفه وابسته ساخت. او بنیانی فکری 

طور که حوادث اروپا در اواخر قرون یازدهم  ف ادعای مشابه پاپ در اروپا، آنو برخلا تمرینی و تئوری باقی ماندشکل  بهاما در حقیقت، عملاً  ،یافته باشد
دهد از به رسمیت شناختن حاکمی که وظائف خود را طبق  ماوردی به خلیفه اجازه نمیو در حقیقت،  گز به مرحله آزمایش نرسیددهد، هر  ینشان م

ای حاکی از  رساند، امتناع ورزد. مشخص نیست چه کسی باید تصمیم بگیرد که حاکم در این ارتباط ناموفق بوده است؛ نشانه می قانون اسلام به انجام
مانند رهبری جهاد به نام  تدریج وظائف دینی خلیفه را رواقع، اتفاقی که افتاد آن بود که سلاطین بهآنکه خلیفه باید چنین تصمیمی بگیرد، وجود ندارد.د

از آن خلیفه بود،  فقطتوانستند آن دسته از وظائف دینی را که قبلاً  خود جا زدند. با ایجاد شرایطی قانونی که در آن حاکمان بالفعل، مانند امیران، می
  زودی رایج گشت. که به این پدیده فراهم آورد برای قهی، تحت عنوان "سلطان ــ خلیفه"او مبنایی فمشروعاً برعهده گیرند، 

) حفظ دین بر طبق اصول و ١از:  است  و عبارت و نظامی برخوردار است ام دارد که از ماهیت دینی، حقوقیبنا به گفته ماوردی، امام دو وظیفه ع
بنماید و حدود و  ها انسانبایست حقایق دین را روشن سازد و راه راست و درست را به  ر ماوردی امام میاجماع سلف (مسلمانان صدراسلام)، از نظ

به  کم در میان طرفین دعوی و حل دعوا) اجرای ح٢ می و امت از معصیت در امان مانندنظ تعزیرات شرعی را بر انسان جاری سازد تا دین از بی
ای که مردم بتوانند آزادانه به  گونه ) دفاع از سرزمین اسلامی به٣ ددم امکان تجاوز نیابد و مظلوم ضعیف نگر ظالو  ای که عدالت فراگیر گردد هگون

ای که حرمات الهی نقض نگردد و  ) اجرای حدود شرعی به گونه۴طلب روزی برخیزند و از هر گونه تهدیدی نسبت به جان و مال خود در امان باشند. 
یش نیایند و مرتکب اعمال نیرو تا دشمنان با فریب و نیرنگ پوسیله تدارکات و  ) تجهیز افراد به۵ در امان باشدضییع و تباهی حقوق بندگان از هر گونه ت

مرار آن تا زمانی ) اقدام به جهاد علیه کسانی که پیش از دعوت، از پذیرش اسلام طفره رفتند و است۶ وق مسلمانان یا معاهدی را بریزندحرام شده و حق
المال  های بیت ) حسابرسی عطایا و هزینه٨گونه ترس یا جانبداری  بدون هیچها  آن آوری صدقه بر طبق احکام شریعت و توزیع ) جمع٧ اسلام آورندکه 

تگی آن منصب ) یافتن افرادی امانتدار و تعیین مشاورانی که شایس٩ به دقت خود، نه دیرتر و نه زودترها  آن گونه اسراف یا امساک و پرداخت بدون هیچ
) نظارت شخصی بر امور و ١٠افرادی توانا و امین محفوظ بماندها و اموال در دست  شود، داشته باشند تا آن منصب سپرده میها  آن و اموالی که به
ظر ماوردی امام در مقابل انجام ای که بدون نیاز به ارسال فرستادگانی تدبیر امور را در اختیار داشته از امت دفاع کند. از ن گونه بهها  آن دقت نظر در

بر این نظر وظایف ذکر شده حق دارد تا زمانی که اوضاع تغییر نکرده است، از مردم خواستار اطاعت و حمایت باشد. ماوردی در بحث از زوال امامت، 
نیاً: جدا افتادن امام از امت و از میان رفتن : اولاً: از میان رفتن عدالت امام به واسطه فسق یا ارتداد و ثازوال امامت استکه دو چیز موجب  است

  آزادی وی. 
و  ام برضد امام فاسق اعتقاد ندارندماوردی در خصوص عزل امام که با زوال امامت فرق دارد، موضعی ما بین موضع اشاعره که به حق امت در قی

سازد. اما  ت را به واسطه از میان رفتن عدالت اخلاقی مطرح مینماید. ماوردی زوال امام موضع خوارج که معتقد به وظیفه قیام هستند، اتخاذ می
  کند.  بینی نمی تحقق آن پیش برایگونه ابزار قانونی  هیچ
ترین قدرت است که قدرت خداوند است دومین  عیب ترین و بی اند. اولین درجه، کامل پردازان مسلمان درجات مختلفی از قدرت را شناسایی کرده نظریه

حضرت محمد (ص) پیامبر اسلام و سومین آن از امامان است و قدرت حاکمان قضات و دیگر صاحب منصبان در برهه چهارم است. هر قدرت از آن 
 تأکیدن ماوردی در بحث از نهاد وزارت بر تعیین ماموران، از سوی خلیفه برایگیرد، بنا کدام از سه مورد آخر، قدرت خود را از درجه مافوق خود می

خاص بر تمامی ها قدرتی عام دارند، یعنی وزیرانی که بدون هیچ ماموریتی  ) کسانی که بر تمامی استان١کند.  آنان را به چهار گروه تقسیم میورزد و  می
نطقه مور مکه حق نظارت بر تمامی ا رند، یعنی امیران ایالات و نواحیهایی خاص از قدرت عام برخوردا ) کسانی که در استان٢ اند امور منصوب شده

(نقیب الجیش) القضات و فرمانده ارتش  ها از قدرتی خاص برخوردارند، همچون قاضی ) کسانی که در تمامی استان٣ خاص خود را دارا هستند
رند مانند قاضی یک  قدرتی خاص دا ،) کسانی که در نواحی خاص۴ آوری کننده صدقات نده مزاج و جمعآوری کن الثغور) جمع نگهبان مرزها (حامی

  صدقات یا خراج یک ناحیه یا نیروی نظامی محلی.  آوری کننده جمعو  هر یا ناحیهش
کوشید تا » ستیلااماره الا «ماوردی با تمهید دو شکل وزارت یعنی وزارت تفویض و وزارت تنفیذ و نیز دو نوع امارت یعنی اماره الاستکفاء و 

  د. دار  گرفتند در چارچوب حکومت اسلامی نگه می هادیدمنصبان و دیگر قدرتمندانی را که در عمل، خلیفه را ن بصاح
مقاصد خاص  برایماوردی معتقد است صاحب وزارت تفویضی از قدرتی کامل برخوردار است،در حالی که صاحب وزارت تنفیذی تنها قدرتی محدود 

رآورد: یکی امارۀ استکفا: که آزادانه به همراه سرزمین کوشید تا این وضعیت نابسامان را به سامان د داراست. ماوردی با شناسایی دو نوع امارت می
است که با غلبه و غصب به » ستیلاامارۀ الا «شود و صاحب آن از وظایفی تعریف شده برخوردار است و دیگری  تحت حاکمیت به شخص اعطاء می

  گردد.  های خاص اعطاء می آید و به دلیل وضعیت دست می
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کسب  برایقانون شرع و تئوری خلافت مقبول سنیان را مجدداً تفسیر و توسیع نمود تا شکل موجود روابط قدرت را شامل گردد. این تئوری، حاکمان را 
تا زمان مغولان ادامه احیا خلافت عباسی بنا نهاد که ممکن است  ایبر مشروعیت، از نظر حقوقی به تصویب خلیفه وابسته ساخت. او بنیانی فکری 

طور که حوادث اروپا در اواخر قرون یازدهم  ف ادعای مشابه پاپ در اروپا، آنو برخلا تمرینی و تئوری باقی ماندشکل  بهاما در حقیقت، عملاً  ،یافته باشد
دهد از به رسمیت شناختن حاکمی که وظائف خود را طبق  ماوردی به خلیفه اجازه نمیو در حقیقت،  گز به مرحله آزمایش نرسیددهد، هر  ینشان م

ای حاکی از  رساند، امتناع ورزد. مشخص نیست چه کسی باید تصمیم بگیرد که حاکم در این ارتباط ناموفق بوده است؛ نشانه می قانون اسلام به انجام
مانند رهبری جهاد به نام  تدریج وظائف دینی خلیفه را رواقع، اتفاقی که افتاد آن بود که سلاطین بهآنکه خلیفه باید چنین تصمیمی بگیرد، وجود ندارد.د

از آن خلیفه بود،  فقطتوانستند آن دسته از وظائف دینی را که قبلاً  خود جا زدند. با ایجاد شرایطی قانونی که در آن حاکمان بالفعل، مانند امیران، می
  زودی رایج گشت. که به این پدیده فراهم آورد برای قهی، تحت عنوان "سلطان ــ خلیفه"او مبنایی فمشروعاً برعهده گیرند، 

) حفظ دین بر طبق اصول و ١از:  است  و عبارت و نظامی برخوردار است ام دارد که از ماهیت دینی، حقوقیبنا به گفته ماوردی، امام دو وظیفه ع
بنماید و حدود و  ها انسانبایست حقایق دین را روشن سازد و راه راست و درست را به  ر ماوردی امام میاجماع سلف (مسلمانان صدراسلام)، از نظ

به  کم در میان طرفین دعوی و حل دعوا) اجرای ح٢ می و امت از معصیت در امان مانندنظ تعزیرات شرعی را بر انسان جاری سازد تا دین از بی
ای که مردم بتوانند آزادانه به  گونه ) دفاع از سرزمین اسلامی به٣ ددم امکان تجاوز نیابد و مظلوم ضعیف نگر ظالو  ای که عدالت فراگیر گردد هگون

ای که حرمات الهی نقض نگردد و  ) اجرای حدود شرعی به گونه۴طلب روزی برخیزند و از هر گونه تهدیدی نسبت به جان و مال خود در امان باشند. 
یش نیایند و مرتکب اعمال نیرو تا دشمنان با فریب و نیرنگ پوسیله تدارکات و  ) تجهیز افراد به۵ در امان باشدضییع و تباهی حقوق بندگان از هر گونه ت

مرار آن تا زمانی ) اقدام به جهاد علیه کسانی که پیش از دعوت، از پذیرش اسلام طفره رفتند و است۶ وق مسلمانان یا معاهدی را بریزندحرام شده و حق
المال  های بیت ) حسابرسی عطایا و هزینه٨گونه ترس یا جانبداری  بدون هیچها  آن آوری صدقه بر طبق احکام شریعت و توزیع ) جمع٧ اسلام آورندکه 

تگی آن منصب ) یافتن افرادی امانتدار و تعیین مشاورانی که شایس٩ به دقت خود، نه دیرتر و نه زودترها  آن گونه اسراف یا امساک و پرداخت بدون هیچ
) نظارت شخصی بر امور و ١٠افرادی توانا و امین محفوظ بماندها و اموال در دست  شود، داشته باشند تا آن منصب سپرده میها  آن و اموالی که به
ظر ماوردی امام در مقابل انجام ای که بدون نیاز به ارسال فرستادگانی تدبیر امور را در اختیار داشته از امت دفاع کند. از ن گونه بهها  آن دقت نظر در

بر این نظر وظایف ذکر شده حق دارد تا زمانی که اوضاع تغییر نکرده است، از مردم خواستار اطاعت و حمایت باشد. ماوردی در بحث از زوال امامت، 
نیاً: جدا افتادن امام از امت و از میان رفتن : اولاً: از میان رفتن عدالت امام به واسطه فسق یا ارتداد و ثازوال امامت استکه دو چیز موجب  است

  آزادی وی. 
و  ام برضد امام فاسق اعتقاد ندارندماوردی در خصوص عزل امام که با زوال امامت فرق دارد، موضعی ما بین موضع اشاعره که به حق امت در قی

سازد. اما  ت را به واسطه از میان رفتن عدالت اخلاقی مطرح مینماید. ماوردی زوال امام موضع خوارج که معتقد به وظیفه قیام هستند، اتخاذ می
  کند.  بینی نمی تحقق آن پیش برایگونه ابزار قانونی  هیچ
ترین قدرت است که قدرت خداوند است دومین  عیب ترین و بی اند. اولین درجه، کامل پردازان مسلمان درجات مختلفی از قدرت را شناسایی کرده نظریه

حضرت محمد (ص) پیامبر اسلام و سومین آن از امامان است و قدرت حاکمان قضات و دیگر صاحب منصبان در برهه چهارم است. هر قدرت از آن 
 تأکیدن ماوردی در بحث از نهاد وزارت بر تعیین ماموران، از سوی خلیفه برایگیرد، بنا کدام از سه مورد آخر، قدرت خود را از درجه مافوق خود می

خاص بر تمامی ها قدرتی عام دارند، یعنی وزیرانی که بدون هیچ ماموریتی  ) کسانی که بر تمامی استان١کند.  آنان را به چهار گروه تقسیم میورزد و  می
نطقه مور مکه حق نظارت بر تمامی ا رند، یعنی امیران ایالات و نواحیهایی خاص از قدرت عام برخوردا ) کسانی که در استان٢ اند امور منصوب شده

(نقیب الجیش) القضات و فرمانده ارتش  ها از قدرتی خاص برخوردارند، همچون قاضی ) کسانی که در تمامی استان٣ خاص خود را دارا هستند
رند مانند قاضی یک  قدرتی خاص دا ،) کسانی که در نواحی خاص۴ آوری کننده صدقات نده مزاج و جمعآوری کن الثغور) جمع نگهبان مرزها (حامی

  صدقات یا خراج یک ناحیه یا نیروی نظامی محلی.  آوری کننده جمعو  هر یا ناحیهش
کوشید تا » ستیلااماره الا «ماوردی با تمهید دو شکل وزارت یعنی وزارت تفویض و وزارت تنفیذ و نیز دو نوع امارت یعنی اماره الاستکفاء و 

  د. دار  گرفتند در چارچوب حکومت اسلامی نگه می هادیدمنصبان و دیگر قدرتمندانی را که در عمل، خلیفه را ن بصاح
مقاصد خاص  برایماوردی معتقد است صاحب وزارت تفویضی از قدرتی کامل برخوردار است،در حالی که صاحب وزارت تنفیذی تنها قدرتی محدود 

رآورد: یکی امارۀ استکفا: که آزادانه به همراه سرزمین کوشید تا این وضعیت نابسامان را به سامان د داراست. ماوردی با شناسایی دو نوع امارت می
است که با غلبه و غصب به » ستیلاامارۀ الا «شود و صاحب آن از وظایفی تعریف شده برخوردار است و دیگری  تحت حاکمیت به شخص اعطاء می

  گردد.  های خاص اعطاء می آید و به دلیل وضعیت دست می

 

 

و یا اگر خلیفه آن را تخصیص ها  آن برایدر مناطق مختلف و تخصیص ارزاق ها  آن ) حفظ سپاهیان، گماشتن١: عبارت است از استیلاوظایف امیر 
ها  آن آوری کننده آوری خراج و صدقات و تعیین جمع ) جمع٣) نظارت بر اجرای عدالت و نصب قضات و حکام ٢ها  آن داده است، پرداخت آن ارزاق به

) امامت ۶) اجرای حدود شرعی ۵) دفاع از دین و جلوگیری از توهین به مقدسات، بدعت و ارتداد ۴ یان مستحقیندرآمدهای حاصله در م و تقسیم
که حکومت وی در  ) اقدام به جهاد در صورتی٨خود و محافظت از حجاج در طی سفر  دادن سفر حج از استان ) ترتیب٧جماعت شخصاً یا نیابتاً 

  سیم غنایم. ای مرزی واقع شده باشد و تق منطقه
در اسلام با  یاسیفقه س یکل طور . بهنهاد وزارت را مطرح نمود ،اسلام یاسیشه سین بار در اندیاول برایمذهب بود و  یه شافعیك فقی یماورد
غداد شد و به القضات ب یاتش قاضیبود که در زمان ح یکس ینامند. ماورد یدر اسلام م یاسیرا پدر فقه س یشود و و  یآغاز م یماورد یها شهیاند
  قضات داده شد. الفضل شان لقب یا

ض یر تفویز نباشد و وز یش نیتواند از قر  یتواند عرب نباشد و م یض میر تفویکه وز  نیفه دارد جز ایاست که خل یطیض همانند شرایر تفویط وز یشرا
  باس انجام داد. ع یاصلاح حکومت بن براینهاد وزارت را  یتئور  یماورد .دا مهاجر باشید اهل ذمه توان یم

زه نمودن نهاد یتئور  برایه یالسلطان در کتاب احکام ی، و امارتکند به نام نهاد  یگر استناد میك نهاد دیع یع نهاد وزارت به توز یعلاوه بر توز  یماورد
  مارت به دو گونه است: ا یبرد. از نظر و  یکار م فه بهیاقدامات خل هیتوج براین نهاد را یرد و ایگ یموجود کمك م یها تیمارت از واقعا
 امارتت گرفته شده است. در یولا  یبه معنا استیلات است و کلمه یکفا ی. لازم به ذکر است کلمه استکفا به معنالایمارت استا) ٢ مارت استکفاا) ١

 یق جنگ والیفه از طر یه خلبدون اجاز  یشخص لایاست امارتك منطقه شود و در یو حکمران  یوال ،تیدهد شخص با کفا یص میفه تشخیخل استکفا
 یسم سنتیك نوع فدرالی لایاست امارتتوان گفت  یواقع مافتند و در ی لایان استیان بر سامانیدند و صفار یان جنگیان که با سامانیشود مانند صفار  یم
  است.  یمیقد

و  یر یگ میاز سلطان آن است که قدرت تصم یر و بلکه منظو ؛داند یز نمیپادشاه ن یبه معنا همچنینداند  یسلطنت نم یسلطان را مساو  ،یماورد
احکام د. کتاب ینما یف حاکم بحث میاست که در مورد وظا یك کتاب فقهی ،نیدهد که ا یح میتوض هیلطاناحکام سنش امور را دارد و در کتاب یگز 

فه را در مقابل مردم و مردم را در یف خلیاد و وظیگو یشود. در قسمت اول کتاب در مورد خلافت سخن م یم میقسمت تقس ۴به  یماورد هیسلطان
. قسمت کند یاد میز یامام ن فه با عنوانیاز خل یحکومت است و  برای یضرور  یاز نهادها یکیفه یخل ،یکند. از نظر ماورد یفه مشخص میمقابل خل

در مورد  یباشد و قسمت چهارم کتاب ماورد یمحج و  اتیر جهاد، مالینظ یدر مورد قراردادها است، قسمت سوم در مورد مسائل یگر کتاب ماوردید
ش از اسلام شاه و یران پیاست و در ا یرانیا ،کند اصل نهاد وزارت یان میو ب دارد یو پهلو  یرانیشه ایر ر یوز کند کلمه  یان میب یوزارت است. ماورد

   .رانیر وز ی) سا٢ ر اعظمی) وز ١  ر وجود داشت:یدادند و دو نوع وز  یر همزمان امور را انجام میوز 
کار گرفته شد  به یعنوان نهاد رسم ن نهاد بهیعباس بود که ا یتنها در دوره بن نه نشد ویه نهادیام یدر دوره بن گاه چیکند که نهاد وزارت ه یان میب یماورد
ض ینوع است؛ وزارت تفو وزارت دو یر ماورداز نظ .را در حکومت قرار دهد ین نهادیه کردند که چنیتوص یفه عباسیها بودند که به خل یرانین بار ایو اول

  شود.  یض انتخاب میر تفوید توسط وز یر تنفید، وز یو وزارت تنف
را انتخاب  یر یهر قسمت وز  برایراعظم، ین وز یکند و ا ینصب ماو را فه یس جمهور اسلام است که خلیا رئیر یوز  ا نخستیر اعظم یض، وز یر تفویوز 
  نموده است.  یت دولت مدرن را طراحئیك هی یبذرها هیاحکام سلطاندر کتاب  یتوان گفت ماورد ین مبرایبنا ؛دنشو یمده یذ نامیکند که وزراء تنف یم

خت، یدرهم آم یزدیا را با مفهوم فره یشه اشعر ین اندیاالملك  بود که خواجه نظام یاشعر  ییرگرایشه تقدیبا اتکا به اند ن تركیمفهوم سلطنت سلاط
شه یاست اما در اند ینید یو مبارزه با ب یدار نیپادشاه د یف اصلیاز وظا یکیاست که  یاست قدسیادآور اصل سی یشهر  رانیه اشین در اندیمفهوم د

مسئول آن شد که راه و رسم  یر منتقل شد. و یاز پادشاه به وز  یفه اصلین وظیا ،ن بودید خود نو یجا که سلطان سلجوق الملك از آن خواجه نظام
ز ین مورد نیا بود در یشهر  رانیا یها شهیاند یاه از اهداف و آرمان یکیت که یو هدا یا دادگر یاموزد در مورد مؤلفه سوم یپادشاه برا به  یندار ید

 ریو وز  ندنداشت یسازگار  یورز  گونه داد چیو با ه ندز بودیم در جنگ و ستان دائیرا سلجوقیز  ؛وارد کرد یدر نظام سلجوق یراتییالملك تغ نظام خواجه
است  یدر کشور ضرور  یاسیك سازمان سیوجود  یتحقق دادگر  برایبفهماند که  یورزانه آشنا سازد و به و  شه دادیفه داشت پادشاه را با اندیوظ یرانیا

  است.  یضرور  یدست ن حدود و کوتاهییو تع یدست از دراز یر یجلوگ برای یلات ادار یك تشکیاز به یو ن
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  جماعه، ابن تيميه، خنجي) غياب خلافت (ابنپردازي در  نظريه

  جماعه انديشه سياسي ابن
ماوردی است هر چند که اوضاع وی با اوضاع ماوردی متفاوت » احکام السلطانیه«از اوست که یادآور » تحریر الاحکام فی تدبیر اهل الاسلام«کتاب 

بخش است. وی امرا (طبقات نظامی) علما، رؤسا و وجوه الناس  و مشروعیت اقتدار آخرین ،بوده است ابن جماعه بر آن بود که احراز قدرت، خود
پذیرد و تشخیص  گیرد، می . وی مانند غزالی این نظریه را که خلافت،قوه قهریه را نیز در برمی»اهل الحل و العقد«نیز از جمله  (خواص مردم) را

از نظر ابن جماعه علماء نیز نقش دارند، همچنین وی بر نیاز سلطان به  دهد که عنصر قوه قهریه، عنصر اصلی تئوری خلافت غزالی است. می
ها یعنی  ورزد. او و ابن تیمیه معتقد بودند که علما نقش ممتازی در حکومت دارند که از عنوان آن مشورت با علماء وظیفه آنان در نصیحت او تأکید می

  گردد.  استخراج می» ورثه الانبیاء«
المال و مصارف  ، است که به بحث درباره منابع بیتالقواعد الاسلامیهو  احکام السلطانیهای از  خلاصه» فی تدبیر اهل الاسلامتحریرالاحکام «کتاب 

پردازد. ابن  جماعه به لزوم وجود امام می پردازد. ابن آن پرداخت، مواجب لشکر، تمامی جوانب جهاد و جایگاه مشرکین، اهل ذمه و مستامنین می
اعلام  اوداند.  ها لازم می آوری مالیات و مصرف مناسب آن امام را برای دفاع دین، دفع اعداء، گرفتن حق مظلوم از ظالمان و نیز جمعجماعه نصب 

  ها ضروری است جماعه وجود سلطان به دلیل طبیعت متجاوز انسان شود. از نظر ابن کند که امور مردم فقط با وجود سلطانی مقتدر اصلاح می می
گوید سلطان سایه خداوند بر روی زمین است که مظلومان  جماعه می ها را از تعدی به یکدیگر باز دارد. ابن انسان جماعه سلطان باید باشد ابن نظراز 

  گیرند.  تحت آن پناه می
  کاربرده باشد.  را مترادف با امام به جماعه، واژه سلطان این احتمال وجود دارد که ابن

ه بر دو نوع است: امامت اختیاریه و امامت قهریه. امامت منتخب دو خصیصه را داراست. ذکوریت، حریت، بلوغ، خرد، اسلام، جماع امامت از نظر ابن
جماعه اطاعت از امام جز در مورد معصیت واجب  او سپرده شده است. از نظر ابن بودن، دانش و کفایت در اداره اموری که به عدالت، شجاعت، قریشی

آن دست  وسیله قوه قهریه به گوید که این تنها امامتی است که در زمان وی وجود داشته و صاحب آن به در توضیح امامت قهریه می جماعه است. ابن
جماعه امامت  نظمی، وی را از امامت برکنار نسازند، ابن دلیل خطر اغتشاش و بی یافته است. اگر امام یا سلطان مرتکب فسقی شدند بهتر است که به

بخواند » الله خلیفه رسول«تواند خود را  مام میپذیرد. ا داند اما وجود همزمان دو امام را چه در یک منطقه و یا در مناطق مختلف نمی را مجز میمفضول 
یرانی ملک جماعه، عدالت باعث افزایش برکات و خیرات است و برعکس جور و ظلم، باعث و الله نخواند. از نظر ابن و بهتر آن است که خود را خلیفه

  ماند.  شود. پادشاهی با عدالت پابرجا می می
 السلطانیه و القواعد الاسلامیهالاحکامای است از کتاب است که در اساس خلاصه الاحکام فی تدبیر اهل الاسلامتحریرجماعه کتاب اثر اصلی ابن

وی،  کرد. به عقیدهل حکومت تلقی نمیدف با نفی و دوری از اصجماعه زوال خلافت عباسیان در بغداد و سقوط نهاد خلافت را مترا. ابنماوردی
اش نیازمند حکومت است. اگر حاکمی به عدالت رفتار کند، پاداش مناسبی در پیشگاه خداوند خواهد داشت و در انسان به دلیل خوی تجاوزگری

جماعه برای تداوم سنت پذیرش و الزامی بودن حکومت، پس، ابنصورتی که به ظلم گرایش داشته باشد، لاجرم باید در انتظار تبعات اعمالش باشد؛ 
داند. کیفیت حکومت و حکمرانی نسبت حکومتی، ارجح میگونه حکومت را بر هرج و مرج و بیکند و به تعبیری هرجامعه را فاقد حکومت تصور نمی

جماعه که باز با پذیرش عمومی گر اصل مهم در اندیشه ابنهای آن نیست. دی ای فرعی است و نفس حکومت در گرو ویژگیبه اصل حکومت مسئله
مردم در کار  رج و مرج برخاسته از دخالت عامهآراء اهل سنت انطباق داشت، نفی نقش مردم در مقابله با حاکم جائر بود؛ به بیان دیگر، استبداد بر ه

ای طولانی دارد. به این نظمی در جهان اسلام سابقهمرج و بیحکومت رجحان داشت. یکی دانستن دخالت عامه مردم در امر حکومت با هرج و 
جماعه در راستای نزدیکی حکومت مستقر با مبانی پذیری حکومت در قبال مردم، ابنترتیب، با عزل مردم از دخالت موثر در امر سیاست و مسئولیت

امبران و فرشتگان از سلطان عادل برترند. توصیه عدالت به حاکم معمولا از شرع، ناگزیر بود که بر مقام عدالت تأکید داشته باشد. به باور وی، فقط پی
حال، او از بهره نبود؛ با اینجماعه نیز در این بیموارد رایج در آثار و مکتوباتی است که برای قوام حکومت سعی در تدوین یا تنظیم آراء شرعی دارند و ابن

سال حکومت امام جائر از ساعتی هرج و مرج ناشی از نبود  ۴١اشاره کرده است که بر اساس آن حد توصیه و ترغیب فراتر نرفت. وی به حدیثی 
دهد، ولی مانند موارد مشابه، شیوه سلب قدرت از صلاحیت حکومت خود را از دست می ،حکومت، برتر دانسته شده است. امام مصرّ بر فسق و فجور

ش ابن جماعه در حفظ نهاد حکومت، بدون توجه به ماهیت آن، و به رغم تبعاتی که ممکن است پس، تلا پردازی نبوده استد توجه و نظریهوی مور 
های مستقر که قاعدتاً از گردید و لازم بود وضعیت حکومتشد. اما تمام قضیه در این مهم خلاصه نمیحکومت استبدادی داشته باشد خلاصه می

  ها و شریعت بود. شد، نسبت میان این حکومتای که باید تشریح میروشن شود. مسئلهگونه سلطنتی و امارتی بودند در صورت نبود خلافت 
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  جماعه، ابن تيميه، خنجي) غياب خلافت (ابنپردازي در  نظريه

  جماعه انديشه سياسي ابن
ماوردی است هر چند که اوضاع وی با اوضاع ماوردی متفاوت » احکام السلطانیه«از اوست که یادآور » تحریر الاحکام فی تدبیر اهل الاسلام«کتاب 

بخش است. وی امرا (طبقات نظامی) علما، رؤسا و وجوه الناس  و مشروعیت اقتدار آخرین ،بوده است ابن جماعه بر آن بود که احراز قدرت، خود
پذیرد و تشخیص  گیرد، می . وی مانند غزالی این نظریه را که خلافت،قوه قهریه را نیز در برمی»اهل الحل و العقد«نیز از جمله  (خواص مردم) را

از نظر ابن جماعه علماء نیز نقش دارند، همچنین وی بر نیاز سلطان به  دهد که عنصر قوه قهریه، عنصر اصلی تئوری خلافت غزالی است. می
ها یعنی  ورزد. او و ابن تیمیه معتقد بودند که علما نقش ممتازی در حکومت دارند که از عنوان آن مشورت با علماء وظیفه آنان در نصیحت او تأکید می

  گردد.  استخراج می» ورثه الانبیاء«
المال و مصارف  ، است که به بحث درباره منابع بیتالقواعد الاسلامیهو  احکام السلطانیهای از  خلاصه» فی تدبیر اهل الاسلامتحریرالاحکام «کتاب 

پردازد. ابن  جماعه به لزوم وجود امام می پردازد. ابن آن پرداخت، مواجب لشکر، تمامی جوانب جهاد و جایگاه مشرکین، اهل ذمه و مستامنین می
اعلام  اوداند.  ها لازم می آوری مالیات و مصرف مناسب آن امام را برای دفاع دین، دفع اعداء، گرفتن حق مظلوم از ظالمان و نیز جمعجماعه نصب 

  ها ضروری است جماعه وجود سلطان به دلیل طبیعت متجاوز انسان شود. از نظر ابن کند که امور مردم فقط با وجود سلطانی مقتدر اصلاح می می
گوید سلطان سایه خداوند بر روی زمین است که مظلومان  جماعه می ها را از تعدی به یکدیگر باز دارد. ابن انسان جماعه سلطان باید باشد ابن نظراز 

  گیرند.  تحت آن پناه می
  کاربرده باشد.  را مترادف با امام به جماعه، واژه سلطان این احتمال وجود دارد که ابن

ه بر دو نوع است: امامت اختیاریه و امامت قهریه. امامت منتخب دو خصیصه را داراست. ذکوریت، حریت، بلوغ، خرد، اسلام، جماع امامت از نظر ابن
جماعه اطاعت از امام جز در مورد معصیت واجب  او سپرده شده است. از نظر ابن بودن، دانش و کفایت در اداره اموری که به عدالت، شجاعت، قریشی

آن دست  وسیله قوه قهریه به گوید که این تنها امامتی است که در زمان وی وجود داشته و صاحب آن به در توضیح امامت قهریه می جماعه است. ابن
جماعه امامت  نظمی، وی را از امامت برکنار نسازند، ابن دلیل خطر اغتشاش و بی یافته است. اگر امام یا سلطان مرتکب فسقی شدند بهتر است که به

بخواند » الله خلیفه رسول«تواند خود را  مام میپذیرد. ا داند اما وجود همزمان دو امام را چه در یک منطقه و یا در مناطق مختلف نمی را مجز میمفضول 
یرانی ملک جماعه، عدالت باعث افزایش برکات و خیرات است و برعکس جور و ظلم، باعث و الله نخواند. از نظر ابن و بهتر آن است که خود را خلیفه

  ماند.  شود. پادشاهی با عدالت پابرجا می می
 السلطانیه و القواعد الاسلامیهالاحکامای است از کتاب است که در اساس خلاصه الاحکام فی تدبیر اهل الاسلامتحریرجماعه کتاب اثر اصلی ابن

وی،  کرد. به عقیدهل حکومت تلقی نمیدف با نفی و دوری از اصجماعه زوال خلافت عباسیان در بغداد و سقوط نهاد خلافت را مترا. ابنماوردی
اش نیازمند حکومت است. اگر حاکمی به عدالت رفتار کند، پاداش مناسبی در پیشگاه خداوند خواهد داشت و در انسان به دلیل خوی تجاوزگری

جماعه برای تداوم سنت پذیرش و الزامی بودن حکومت، پس، ابنصورتی که به ظلم گرایش داشته باشد، لاجرم باید در انتظار تبعات اعمالش باشد؛ 
داند. کیفیت حکومت و حکمرانی نسبت حکومتی، ارجح میگونه حکومت را بر هرج و مرج و بیکند و به تعبیری هرجامعه را فاقد حکومت تصور نمی

جماعه که باز با پذیرش عمومی گر اصل مهم در اندیشه ابنهای آن نیست. دی ای فرعی است و نفس حکومت در گرو ویژگیبه اصل حکومت مسئله
مردم در کار  رج و مرج برخاسته از دخالت عامهآراء اهل سنت انطباق داشت، نفی نقش مردم در مقابله با حاکم جائر بود؛ به بیان دیگر، استبداد بر ه

ای طولانی دارد. به این نظمی در جهان اسلام سابقهمرج و بیحکومت رجحان داشت. یکی دانستن دخالت عامه مردم در امر حکومت با هرج و 
جماعه در راستای نزدیکی حکومت مستقر با مبانی پذیری حکومت در قبال مردم، ابنترتیب، با عزل مردم از دخالت موثر در امر سیاست و مسئولیت

امبران و فرشتگان از سلطان عادل برترند. توصیه عدالت به حاکم معمولا از شرع، ناگزیر بود که بر مقام عدالت تأکید داشته باشد. به باور وی، فقط پی
حال، او از بهره نبود؛ با اینجماعه نیز در این بیموارد رایج در آثار و مکتوباتی است که برای قوام حکومت سعی در تدوین یا تنظیم آراء شرعی دارند و ابن

سال حکومت امام جائر از ساعتی هرج و مرج ناشی از نبود  ۴١اشاره کرده است که بر اساس آن حد توصیه و ترغیب فراتر نرفت. وی به حدیثی 
دهد، ولی مانند موارد مشابه، شیوه سلب قدرت از صلاحیت حکومت خود را از دست می ،حکومت، برتر دانسته شده است. امام مصرّ بر فسق و فجور

ش ابن جماعه در حفظ نهاد حکومت، بدون توجه به ماهیت آن، و به رغم تبعاتی که ممکن است پس، تلا پردازی نبوده استد توجه و نظریهوی مور 
های مستقر که قاعدتاً از گردید و لازم بود وضعیت حکومتشد. اما تمام قضیه در این مهم خلاصه نمیحکومت استبدادی داشته باشد خلاصه می

  ها و شریعت بود. شد، نسبت میان این حکومتای که باید تشریح میروشن شود. مسئلهگونه سلطنتی و امارتی بودند در صورت نبود خلافت 
  

 

 

  ابن جماعه الف: امامت و حکومت در اندیشه
این امر بیشتر به علت وجود حکومت  .تاز مغولان نشدجماعه در شام و مصر زندگی کرد و به کار قضا اشتغال داشت. این مناطق تسلیم تاخت و ابن

طور متناوب در مقابل مغولان یا صلیبیون مقاومت کردند. اشاره به ممالیک از این لحاظ حائز اهمیت است مصر بود که با شایستگی و به ممالیک در
های اسماعیلیان فاطمیه که در مقابل آرای اهل سخت عباسیان و آموزه که آنان سنی مذهب بودند و مدتی بود که خلفای فاطمی، رقیب دیرینه و سر

الدین ایوبی، در ها پیش از یورش مغولان، ایوبیان و فرد پرآوازه آنان، صلاحقرار داشت، جای خود را به امیران سنی مذهب سپرده بود. حتی مدت سنت
ان داد تا به امک تنظران اهل سنصاحبجماعه و دیگر توجهات، به ابنکنار مقابله با صلیبیون در شام، به تثبیت موقعیت اهل سنت پرداخته بودند. این 

ویژه بغداد، مسلط شدند و عباسیان را به همراه نهاد توجیه وضعیت موجود بپردازند؛ به عبارت دیگر اگر مغولان بر بخش اعظم قلمروهای مسلمین، به
اهل سنت همچنان  سیاسی رصت بازسازی نه چندان کامل نظریهخلافت برانداختند، مناطق شام و مصر در اختیار امرای سنی مذهب قرار داشت و ف

ترین مفهوم رسید. امام در گسترده» امامت«ناپذیری جماعه در پی ضرورت نهاد حکومت به اجتنابباقی بود. بر این اساس و در چنین اوضاعی، ابن
و مرزهای مسلمین دفاع تواند از حدود اسلامی است. وی به دلیل در اختیار داشتن قدرت می س جامعه و ضامن نظم و ثبات جامعهآن، به معنای رئی

آن بپردازد.امامت از دیدگاه  های اعتقادی یا رفع مخاصمات و اجرای حدود و وظایفی مانندکند و در داخل جامعه نیز به گسترش یا تحکیم آموزه
های مشهور مانند م شیوهو هجماعه دو گونه است: امامت اختیاری و امامت قهری. در امامت اختیاری هم شرایط مندرج در خلافت نهفته است  ابن

جماعه، انحلال یا انجذاب مهم در موضع ابن استیلاست. نکته مامت قهری، بیان دیگری از نظریهویژه استخلاف. اما ا، به»اهل حل و عقد« نظریه
اد، نوعی تداوم اعتقاد و احساس را امیر یا سلطان با توجه به زوال خلافت بغد برای» امام« یری واژهگکار در سلطنت یا امارت است؛ البته بهخلافت 

تری، نهاد خلافت را در خود کرد. سلطان یا امیر در کسوت امام، نماد هر دو نهاد بود؛ البته بدیهی است امامت اختیاری در وجه مناسبتضمین می
ی ذکر شده در ادوار قبل در خود ها ویژگیبا ای خاص یا متفاوت یی را ذکر کرده است که نکتهها ویژگی ،امام مختار برایجماعه کرد. ابنحفظ می

برد بودن و برخورداری از علم و کفایت. البته وی از مسلمان بودن امام هم نام می بلوغ، عقل، عدالت، شجاعت، قریشی ندارد؛ یعنی ذکوریت، حریت،
گر ساخته بودند، در آن مستتر است. خود را جلوه ،مغولانکه در این دوره در قالب  یابیم نفی حکومت کفار در آن تدقیق کنیم در میکه اگر بخواهیم 

ترین فرد باید با جماعه بر این عقیده نیست که صالح؛ با این حال، ابناشاره دارد، تلویحا به اهل سنت بودن »مسلمانی«همچنین نباید فراموش کرد که 
  پذیرد.ل را هم میانتخاب شود، بلکه بر اساس مقتضیات، امامت مفضو  ها ویژگیتوجه به این 

  شود:از نظر ابن جماعه امامت امام مختار، به دو صورت منعقد می
  فرد بعدی از سوی امام مستقر؛ برای) بر اساس سنت رایج و مرسوم، یعنی استخلاف و برقراری عهد الف
  انعقاد امامت. برای» اهل حل و عقد«) استفاده از ب

ی وی  را دارند. به عقیده» هل حل و عقدا« که صلاحیت قرار گرفتن در مجموعهکردن کسانی است  جماعه مشخصی اندیشه ابنها ویژگییکی از 
گر زندگی های هدایتیعنی شخصیت» وجوه«شود، بلکه سیاسی تشکیل نمی-قدرت دینی یا نظامی صرفا از علما یا امرای دارنده» اهل حل و عقد«

سیاسی خلاصه  ـ این قدرت در ابعاد دینی یا نظامیصاحبان بالفعل قدرتند؛ اما » هل حل و عقدا«طور خلاصه، گیرد. بهاجتماعی را هم در بر می
های زمانه، روسا و زعمای شود. البته نباید از وجوه الناس، تعبیری دمکراتیک داشت؛ چه در قالب پذیرششود؛ بلکه وجوه الناس را هم شامل می نمی

بحث روشن است. هر کس که بتواند  ،های مختلفی بود.در امامت قهریشدن این افراد برخاسته از موقعیت وجوه .دادنداجتماعی، وجوه را تشکیل می
که عادلانه حکومت کند، یا این ،امام بیعت کنند. چنین امامی ممکن است بر اساس قواعد سازد، مردم باید با او به منزله قدرت را با غلبه از آن خود

امام مستقر است. اما اگر کس دیگری چنین امامی را به هر دلیل، از جمله ظلم یا سوء رفتار  ،ر دو صورت، ویحکومت وی ظالمانه باشد؛ در ه
استیلا آمد؛ یعنی اصرار یک جانبه در حفظ  ت به شیوهای است که در بحث خلافهمان نکته ،سرنگون کند، بالطبع امام جامعه خواهد بود. این نکته

شود که قدرت در نهایت حرف اصلی را از آن عزل حاکم نامطلوب از دیگر سو، به آنجا منجر می برایتمهیدات حقوقی وضع جامعه از یک سو و نبود 
   مطاع است، ولی در صورت سرنگونی، مردم باید از امام بعدی اطاعت کنند. ،خود کند. تا زمانی که امام بر سریر قدرت قرار دارد

  ب: وزارت در انديشه ابن جماعه
شود  سوی خلیفه اختیارات کامل داده میعه وزارت را به دو گونه تفویضی و تنفیذی تقسیم کرده است؛ در وزارت تفویضی، به وزیر مورد نظر از ابن جما
محدود به  ی نیزشود و قدرت و هدف یا اهداف خاصی از طرف خلیفه انتخاب می برایامور بپردازد؛ اما در وزارت تنفیذی، وزیر مورد نظر فقط  تا به اداره

  .را پذیرا نیست» امام«چنین گفتنی است که او مانند عموم صاحبان نظر، وجود دو همان هدف است. هم
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  ق).هـ 728- 661سياسي ابن تيميه ( انديشه 
ن دوره حمله مغول بود. الدین احمد بن عبدالحلیم بن عبدالسلام بن عبدالله بن تیمیه الحرانی معروف به ابن تیمیه، فقیه و متکلم مسلما ابوعباس تقی

کرد و حتی بسیاری از فتواهای او  ابن تیمیه در فقه حنبلی خیلی زود به مقام اجتهاد رسید ولی در ارائه فتواها هرگز خود را محدود به فقه حنبلی نمی
است و با اندیشه و عقل به کلی  مطابق هیچ یک از مذاهب چهارگانه اهل تسنن یعنی حنبلی، شافعی، مالکی و حنفی نبود. وی پیرو نقل و حدیث

های ابن تیمیه، جسارتش در ارائه  شمرد. از جمله ویژگی ها را به صرف داشتن عقیده مجاز می مخالف و دشمن سرسخت شیعه و تصوف بود و قتل آن
ای در  وفات یافت. وی نقش بسیار برجسته عقاید و باورهایش بود که بارها وی را به زندان کشانید، تا اینکه عاقبت در زندان دمشق به دلیل کهولت سن

او طلب یاری و استغاثه از خدا را جایز، ولی این امر را از رسول خدا(ص) و جانشینان او  صر بر خیل مغولان بر عهده داشت.م   پیروزی سپاه ممالیک
  شرک   امر   این   و   دانست   خود   حوائج   باب   را   او   نباید   و   باشد   ها انسان   شفیع   اوندخد   نزد   در   تواند   می   خدا(ص) تنها   رسول   که   بود   دانست و معتقد جایز نمی

  بپوشند   دلق   تصوف،   بنام    یا عده   اینکه   از   تیمیه     ابن  دانست. نمی   مجاز    (ص) را   خدا   رسول   قبر   اند. او حتی زیارت شده   منع   آن   از   مسلمانان   که   بود   خواهد 
  منع   عادات   گونه   این   از   شدت   به   را   مردمان   و   آمده   خشم   به   سازند   خلسه   دچار   را   خود   خوردن   حشیش   با   و   سازند   بلند   را   خود   لهای سبی   و    ها ناخن   یا   و 
  احمدیه   صوفیان   فرقه   با   او    ساخت. می   متفرق   افراد   گونه  این   گرد   از   را   مردم   و   افتاده   ایشان در   با   و   جسته   بیزاری خواب    گران  تعبیر   و   گویان     پیش   از   و   نموده 
  و   کتاب   خلاف   و   شیادی   را   ایشان   کارهای   و   افتاد   در   زدند  می   العاده خارق   کارهای   به   دست   و   بلعیدند می   سمی    مارهای   و   رفته   می   راه   آتش   روی   بر   که 
    د.بردارن   دست   اعمال   و   افعال   گونه  این   از   تا   نمود   مجاب   را   ایشان   بزرگان   که   رفت   پیش   آنجا   تا   و   دانست  می   سنت 
  زیارت   محل   به   دمشق   مسجد   از   خارج   در   که   بود   سنگی   شکستن   ساخت،   فراهم   را  مردمان    خشم   موجبات   و   داد   انجام   تیمیه  ابن   که   کارهایی   جمله    از 
  تکریم   و   تبرک   به   باشد   خدا (ص) می رسول   قدمگاه   سنگ   این   آنکه   گمان   به   بودند،   یافته   سنگ   آن   بر   را   پایی   نقش   که   عوام   و   بود   شده   تبدیل   الناس  عوام 
این    شاگردان   و   عربی  ابن   آثار   مطالعه   تیمیه  بنا   اقدامات   از   دیگر   یکی  طلبیدند.   می   حاجت   آن   از   و   بوسیده   می   آنرا   و   پرداخته   سنگ   آن   به   استغاثه   حتی   و 

  کتاب   فصول   و   اقوال   در   و   نگاشت   یارانش   و   عربی   ابن   رد  در    کتابی   آثار   این   مطالعه   از   پس    است. وی   بوده   آن   بررسی   و   نقد   و   اسلام   جهان   بزرگ   عارف
  دادگاه   به   وی   از   صوفیان   و   عربی     ابن   پیروان   وی،   اقدام   این   پی   در    انگاشت.   کافر   را   وی   و   داد   قرار   خود   سرسختانه   و   تند   حملات   مورد   را   عربی   ابن   خود، 
  بماند.    امان   در   هایش  باور   خاطر   به   مجازات   ست ازتوان   تیمیه  ابن   نیز   بار   این   ولی   نمودند   شکایت 

  نكات مهم نظرات ابن تيميه
دارد.عدالت  تأکید، برضرورت حکومت همچنینداند.  امنیت را ملاک مشروعیت حکومت می ن ویبرایامنیت برهمه چیز مقدم است، بنا ،از دید وی

بودن امام است. مردم از امام خود چه منصوب باشد وچه تحمیلی  کند.مخالف اصل انتخابی دالت نمیعولی حکومت او را مشروط به  ؛پسندد می امیر را
گذار نهضت  ب بود.وی را پایهمذه نام داشت.او عالمی حنبلی الرعیه السیاسه الشرعیه فی الاصلاح الراعی وترین کتاب وی  باید حمایت کنند.مهم

  اند. گری هم دانسته سلفی
تیمیه بر این پایه است  ابنکرد و بر حسن و قبح عقلی بود.  قاید دینی متکی به ظاهر قرآن و حدیث بود. فلاسفه را در قول به قدم عالم تکفیر میابن تیمیه در ع

دولت  و معتقد بود که اگر دین و قدرت (به دولت) از هم جدا باشند،» خدمت و عبادت خود آفریده است برایخدای تعالی، عالم را «گوید:  که می
وار سیاسی نیست بلکه در یک همبستگی پیمانی  واقعی است. در وحدت افسانه ،گردد. به نظر او وحدت نظمی و هرج و مرج (فتنه) می (امت) دچار بی
به اهمیت پذیرد. ابن تیمیه همچنین  کند و می می تأکیدوابستگی خود را به یک کل آلی  ،مختار ) است که از طریق آن هر دولت خود(عجبیت وضعی

توسل  مشود. نخستین تکلیف اما و معتقد است این کار سبب ایجاد همیاری (تعاون) می کند امام و رعایای او پافشاری مییا سوگند وفاداری » مبایعه«
بایست از  ی میهمه بر اساس آن قرار دارد. از نظر و » امت«ای است که حیات  پایه» عدل«از اوست. » اطاعت«و اولین تکلیف دعایا » شوری«به 

اید حاکم جائر اطاعت کرد، هیچ مسلمانی حق ندارد که برضد برادر دینی خود شمشیر بکشد، زیرا ایجاد فتنه و غوغا از گناهانی است که هرگز نب
کنند. بدون اجرای قانون  آنکه آنان نظم عمومی را تهدید می برایاینکه مرتد هستند بلکه  برایبدعت آوران را از میان برداشت نه باید بخشوده شود. 

سازمانی جائرانه و ستمگرانه خواهد شد. وظیفه اساسی دولت باید این باشد که عدل را در میان امت جاری سازد و این وقتی تحقق » دولت«وحی 
  تحقق خواهد یافت. » توحید«خواهد یافت که امر به معروف و نهی از منکر اجرا شود. و اگر چنین شود 

در دمشق  ١٣٢٨در حران متولد شد و در سال  ١٢۶٢سزایی در توسعه تئوری فقهی دارد. وی در سال جماعه، سهم ب ند معاصر خود ابننتیمیه هما ابن
که بین » الشرعیه فی اصلاح الرعی و الرعیه سةالسیا«از:  اند عبارتتیمیه به علم سیاست اختصاص یافته است که  درگذشت. دو اثر عمده ابن

نگاشته شد. هدف وی از نگارش کتاب  ١٣٢٠- ١٣٢١های  که ما بین سال منهاج السنهبه رشته تحریر درآمد و  ١٣١۴/٧١۴و  ١٣٠٩/٧٠٩های  سال
کاهش شکاف موجود میان تئوری و عمل امت و حکومت را اصلاح نماید، ولی کتاب دوم،  اول این بود که با قراردادن شریعت در جایگاه مناسب خود و
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اندیشه سیاسی اسلام و ایران
 

 

  ق).هـ 728- 661سياسي ابن تيميه ( انديشه 
ن دوره حمله مغول بود. الدین احمد بن عبدالحلیم بن عبدالسلام بن عبدالله بن تیمیه الحرانی معروف به ابن تیمیه، فقیه و متکلم مسلما ابوعباس تقی

کرد و حتی بسیاری از فتواهای او  ابن تیمیه در فقه حنبلی خیلی زود به مقام اجتهاد رسید ولی در ارائه فتواها هرگز خود را محدود به فقه حنبلی نمی
است و با اندیشه و عقل به کلی  مطابق هیچ یک از مذاهب چهارگانه اهل تسنن یعنی حنبلی، شافعی، مالکی و حنفی نبود. وی پیرو نقل و حدیث

های ابن تیمیه، جسارتش در ارائه  شمرد. از جمله ویژگی ها را به صرف داشتن عقیده مجاز می مخالف و دشمن سرسخت شیعه و تصوف بود و قتل آن
ای در  وفات یافت. وی نقش بسیار برجسته عقاید و باورهایش بود که بارها وی را به زندان کشانید، تا اینکه عاقبت در زندان دمشق به دلیل کهولت سن

او طلب یاری و استغاثه از خدا را جایز، ولی این امر را از رسول خدا(ص) و جانشینان او  صر بر خیل مغولان بر عهده داشت.م   پیروزی سپاه ممالیک
  شرک   امر   این   و   دانست   خود   حوائج   باب   را   او   نباید   و   باشد   ها انسان   شفیع   اوندخد   نزد   در   تواند   می   خدا(ص) تنها   رسول   که   بود   دانست و معتقد جایز نمی

  بپوشند   دلق   تصوف،   بنام    یا عده   اینکه   از   تیمیه     ابن  دانست. نمی   مجاز    (ص) را   خدا   رسول   قبر   اند. او حتی زیارت شده   منع   آن   از   مسلمانان   که   بود   خواهد 
  منع   عادات   گونه   این   از   شدت   به   را   مردمان   و   آمده   خشم   به   سازند   خلسه   دچار   را   خود   خوردن   حشیش   با   و   سازند   بلند   را   خود   لهای سبی   و    ها ناخن   یا   و 
  احمدیه   صوفیان   فرقه   با   او    ساخت. می   متفرق   افراد   گونه  این   گرد   از   را   مردم   و   افتاده   ایشان در   با   و   جسته   بیزاری خواب    گران  تعبیر   و   گویان     پیش   از   و   نموده 
  و   کتاب   خلاف   و   شیادی   را   ایشان   کارهای   و   افتاد   در   زدند  می   العاده خارق   کارهای   به   دست   و   بلعیدند می   سمی    مارهای   و   رفته   می   راه   آتش   روی   بر   که 
    د.بردارن   دست   اعمال   و   افعال   گونه  این   از   تا   نمود   مجاب   را   ایشان   بزرگان   که   رفت   پیش   آنجا   تا   و   دانست  می   سنت 
  زیارت   محل   به   دمشق   مسجد   از   خارج   در   که   بود   سنگی   شکستن   ساخت،   فراهم   را  مردمان    خشم   موجبات   و   داد   انجام   تیمیه  ابن   که   کارهایی   جمله    از 
  تکریم   و   تبرک   به   باشد   خدا (ص) می رسول   قدمگاه   سنگ   این   آنکه   گمان   به   بودند،   یافته   سنگ   آن   بر   را   پایی   نقش   که   عوام   و   بود   شده   تبدیل   الناس  عوام 
این    شاگردان   و   عربی  ابن   آثار   مطالعه   تیمیه  بنا   اقدامات   از   دیگر   یکی  طلبیدند.   می   حاجت   آن   از   و   بوسیده   می   آنرا   و   پرداخته   سنگ   آن   به   استغاثه   حتی   و 

  کتاب   فصول   و   اقوال   در   و   نگاشت   یارانش   و   عربی   ابن   رد  در    کتابی   آثار   این   مطالعه   از   پس    است. وی   بوده   آن   بررسی   و   نقد   و   اسلام   جهان   بزرگ   عارف
  دادگاه   به   وی   از   صوفیان   و   عربی     ابن   پیروان   وی،   اقدام   این   پی   در    انگاشت.   کافر   را   وی   و   داد   قرار   خود   سرسختانه   و   تند   حملات   مورد   را   عربی   ابن   خود، 
  بماند.    امان   در   هایش  باور   خاطر   به   مجازات   ست ازتوان   تیمیه  ابن   نیز   بار   این   ولی   نمودند   شکایت 

  نكات مهم نظرات ابن تيميه
دارد.عدالت  تأکید، برضرورت حکومت همچنینداند.  امنیت را ملاک مشروعیت حکومت می ن ویبرایامنیت برهمه چیز مقدم است، بنا ،از دید وی

بودن امام است. مردم از امام خود چه منصوب باشد وچه تحمیلی  کند.مخالف اصل انتخابی دالت نمیعولی حکومت او را مشروط به  ؛پسندد می امیر را
گذار نهضت  ب بود.وی را پایهمذه نام داشت.او عالمی حنبلی الرعیه السیاسه الشرعیه فی الاصلاح الراعی وترین کتاب وی  باید حمایت کنند.مهم

  اند. گری هم دانسته سلفی
تیمیه بر این پایه است  ابنکرد و بر حسن و قبح عقلی بود.  قاید دینی متکی به ظاهر قرآن و حدیث بود. فلاسفه را در قول به قدم عالم تکفیر میابن تیمیه در ع

دولت  و معتقد بود که اگر دین و قدرت (به دولت) از هم جدا باشند،» خدمت و عبادت خود آفریده است برایخدای تعالی، عالم را «گوید:  که می
وار سیاسی نیست بلکه در یک همبستگی پیمانی  واقعی است. در وحدت افسانه ،گردد. به نظر او وحدت نظمی و هرج و مرج (فتنه) می (امت) دچار بی
به اهمیت پذیرد. ابن تیمیه همچنین  کند و می می تأکیدوابستگی خود را به یک کل آلی  ،مختار ) است که از طریق آن هر دولت خود(عجبیت وضعی

توسل  مشود. نخستین تکلیف اما و معتقد است این کار سبب ایجاد همیاری (تعاون) می کند امام و رعایای او پافشاری مییا سوگند وفاداری » مبایعه«
بایست از  ی میهمه بر اساس آن قرار دارد. از نظر و » امت«ای است که حیات  پایه» عدل«از اوست. » اطاعت«و اولین تکلیف دعایا » شوری«به 

اید حاکم جائر اطاعت کرد، هیچ مسلمانی حق ندارد که برضد برادر دینی خود شمشیر بکشد، زیرا ایجاد فتنه و غوغا از گناهانی است که هرگز نب
کنند. بدون اجرای قانون  آنکه آنان نظم عمومی را تهدید می برایاینکه مرتد هستند بلکه  برایبدعت آوران را از میان برداشت نه باید بخشوده شود. 

سازمانی جائرانه و ستمگرانه خواهد شد. وظیفه اساسی دولت باید این باشد که عدل را در میان امت جاری سازد و این وقتی تحقق » دولت«وحی 
  تحقق خواهد یافت. » توحید«خواهد یافت که امر به معروف و نهی از منکر اجرا شود. و اگر چنین شود 

در دمشق  ١٣٢٨در حران متولد شد و در سال  ١٢۶٢سزایی در توسعه تئوری فقهی دارد. وی در سال جماعه، سهم ب ند معاصر خود ابننتیمیه هما ابن
که بین » الشرعیه فی اصلاح الرعی و الرعیه سةالسیا«از:  اند عبارتتیمیه به علم سیاست اختصاص یافته است که  درگذشت. دو اثر عمده ابن

نگاشته شد. هدف وی از نگارش کتاب  ١٣٢٠- ١٣٢١های  که ما بین سال منهاج السنهبه رشته تحریر درآمد و  ١٣١۴/٧١۴و  ١٣٠٩/٧٠٩های  سال
کاهش شکاف موجود میان تئوری و عمل امت و حکومت را اصلاح نماید، ولی کتاب دوم،  اول این بود که با قراردادن شریعت در جایگاه مناسب خود و

 

 

پیامبر  برایای درباره اصول حکومت الهی و تعیین جانشین  را رساله السیاسه الشرعیهکه بر ضد تشیع نوشته شده است. ابن تیمیه ای است  عمدتاً رویه
هدف از حکومت پیروزی کلمه  ،تیمیه لازم و ضروری است. از نظر ابن یامور  ،حاکم، رعایا و ولات برایدارد که این کتاب  کند و اظهار می معرفی می

او به پیروی از غزالی، تعدادی از  ،ورزد زیادی می تأکیدتیمیه بر عدل نیز  ایجاد اجتماعی است که خود را وقف عبادت خداوند کرده باشد. ابن الله و
دومین حدیث اینکه » یک روز امام عادل بهتر از شصت سال عبادت است.«کند این است که  کند. اولین حدیثی که وی نقل می احادیث را نقل می

در روز رستاخیز هفت شخص «و سومین حدیث این است که » ترین افراد نزد او امام جائر است ترین افراد نزد خداوند امام عادل و مغبوض محبوب«
  اولین آنان امام عادل است.  ندیاب بان و پناهگاه می سایه
کند و لازم دانستن خصوصیاتی  ی، فکری و اخلاقی باشد رد میتیمیه آموزه سنی را که امام باید قریشی و برخوردار از خصوصیات خاص جسمان ابن

  شمارد.  می» معصیت الهی«رئیس حکومت را  برایآرمانی 

  فضل االله بن روز بهان خنجي
به تعریف  توان در کتاب سلوک و الملوک او یافت که ابتدا در آن سیاسی وی را می  ترین مضامین اندیشه اید گفت اصلیدر مورد اندیشه سیاسی خنجی ب
گوید امامت در شرع عبارت از خلافت حضرت پیامبر است در اقامت دین و حفظ حوزه ملت به حیثیتی که  پردازد و می رهبری در چارچوب فقه سنی می

ابل ذکر است کنند در میان خود تا موجب دفع ضرر و مظنون گردد. البته ق واجب است بر امت که نصب امام می مردم همهواجد باشد متابعت او بر 
بنابر این .گوید کسی امام نیست مگر اینکه اهل حل و عقد با او بیعت کنند کند انعقاد عقد خلافت است و می نصبی که در اینجا روزبهان مطرح می

توان  سی را مییکی از مسائل مهم اندیشه روزبهان خنجی این است که وی معتقد است که تا زمانی که عقد منعقد نشود امامت نصب نشده است و ک
 -  ۴ خداوند رای و تدبیر باشد - ٣مجتهد باشد -٢د قریشی باش - ١: موارد زیر استاین به امامت گذارد که دارای دوازده شرط اساسی باشد که شامل 

سمیع و  - ١١ مرد باشد - ١٠ آزاد باشد - ٩ عاقل باشد- ٨ بالغ باشد - ٧ عادل باشد - ۶ شجاع باشد - ۵ خداوند کفایت و علم به مصالح مال باشد
گوید سزاوار آن است که امام ظاهر باشد و پوشیده  پردازد و می در ادامه روزبهان در مورد غیبت امام معصوم از نظر شیعه می.ناطق باشد ١٢بصیر باشد

پردازد.  م در واقع به تعدیل این شرایط میبه عنوان یکی از راههای نصب اما استیلاگوید که او مخفی و منتظر است. از طرفی با قبول  چنانچه شیعه می
اجتماع مسلمانان بر امامت و بیعت حل و عقد از علما و قضات و سایر وجوه مردم  -١ وی معتقد است چهار راه برای نصب امام وجود دارد که شامل

و طریق آن  کند عنوان جانشین معرفی می به ایط امامت در او جمع شده باشداستخلاف: امام سابق کسی را که شر  -٢ که حضور ایشان میسر باشد
عرض  خنجی یکی از کسانی است که در.و شوکت استیلا - ۴ از طریق انعقاد شورا - ٣ است که عهد کند امام در حیات خود خلافت را از برای دیگری

 انعقاد امامت در باب شیوه ز توضیح سه شیوهتوجه خاصی نشان داده است؛ وی پس ا استیلاها به نظریه  های متکی بر آن ها و شیوه دیگر نظریه

 ،نویسد که طریق چهارم از اسباب انعقاد پادشاهی و امامت آورد و می است واژه پادشاهی را در کنار واژه امامت می استیلاچهارم که زور و غلبه یا همان 
سازد و بر این  شگر مردم را قهر کرده سلطه خود را برقرار میدهد که چنین شخصی در واقع با داشتن شوکت و ل و بعد توضیح می و شوکت است استیلا

کار  ه را در باب فرد واحدی بهامام ، و خلیف راین خنجی به یک باره واژه سلطاناساس او را سلطان گویند و امام و خلیفه بر او اطلاق توان کرد؛ بناب
دیگری ندارد و خصایصی چون  ویژگی ،ر او سلطان جز توانایی به قهرکند. از نظ برد و به نوعی خلافت و امامت را در سلطنت منحل می می

گوید واجب  کند و می کند؛ در عین حال روز بهان شرطی برای اطاعت از سلطان مقرر می نمی بودن، فسق و جهل او را از منظر تسلط خارج قریشی
  .است اطاعت سلطان در هر چه امر و نهی کند مادام که خلاف شرع نباشد

پذیرد که  الله این دیدگاه سنتی اهل سنت را می دهد. فضل الله بن روز بهان نیز همانند ماوردی و غزالی اهمیت زیادی به مشروعیت حکومت می فضل
صورت بر  ر اینبه نامزدی دارای شرایط مناسب واگذار کنند، مگر آنکه تنها یک نامزد حائز شرایط وجود داشته باشد که د امت فرض کفایی است که امامت را بر

گردد: سه مورد اول، بر تئوری  دارد که امامت به چهار طریق منعقد می الله اظهار می دار گردد. فضل شود که آن منصب را عهده آن نامزد واحد، فرض عین می
کر به خلافت مورد تائید قرار گرفته بود این بود که آورد. طریقه اول که با انتخاب ابوب سنتی اهل سنت مبتنی است و اعتبار خود را از تاریخ اولیه امت به دست می
الله به مانند ابن جماعه نه تنها علما و قضات، بلکه روسا و دیگر وجوه مردم را نیز از  امام به وسیله اجماع مسلمانان و بیعت اهل حل و عقد انتخاب گردد. فضل

داند. هرگاه به مردم مناطق دور دست خبر رسید که  گر را شرط لازم اعتبار عقد امامت نمیموافقت اهل حل و عقد مناطق دیداند، اما  میجمله اهل حل و عقد 
   داند. واجب است که با آن موافقت و آن اجماع را تائید کنند و وجود تعداد خاصی از افراد را لازم نمیها  آن امامت منعقد شده است بر

کنندگان از صفات  نفر از اهل حل و عقد که مطاع مردم باشد، کافی است و شرط است که بیعت پذیرد که بیعت یک الله این دیدگاه ماوردی را می فضل
که متعین باشد و جز ، او را اجبار نتوان کرد، مگر آنباید آن بیعت را بپذیرد و اگر امتناع نماید از قبول شند و کسی را که با او بیعت کنندشهود برخوردار با

توان  ت باشد. طریق دوم استخلاف امام سابق کسی است که شرایط امامت در او جمع شده باشد و تائید این شیوه را میاو کسی نباشد که مستحق امام
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توان به خلافت رساند. طریقه سوم انعقاد امامت از راه شورا و انتخاب عثمان تائیدی، بر این  از رسیدن عمر به خلافت یافت. در این مورد مفضول را نمی
توان دو  الله این دیدگاه سنتی را که در یک زمان نمی فضلکدام از این موارد، تعیین امام بدون بیعت اهل حل و عقد اعتبار ندارد.  ر هیچمطلب است و د

یا از هم جدا دارد که این امر به جنگ منجر خواهد شد. اما وی آن را در مورد مناطقی که به وسیله در  کند و در بیان علت آن اظهار می تکرار میامام داشت 
و  حکومت را برعهده گیرد استیلاو شوکت است. اگر کسی به  استیلادارد اسباب انعقاد پادشاهی و امامت و  پذیرند. طریقه چهارم که وی اظهار می اند می شده

رف شرع بر مسلمانان مستولی باشد به حکم داند از کسی که در ع توان سلطان و امام و خلیفه خواند. خنجی واژه سلطان را عبارت می قریشی نباشد او را می
  رغم جائر بودن لازم است.  او علیشوکت و قوت و اطاعت از 

دفاع از علوم شرعی،  برایالاسلام  شمارد یکی به صاحب منصبان نهاد دینی نظیر شیخ خنجی به پیروی از ماوردی دو نوع وزیر تفویضی را برمی
از منکر و دیگری به صاحب امر به معروف و نهی  برایاجرای احکام شریعت و محتسبان  برایه، قاضیان ارائه نظر در مسائل مستحدث برایمقتیان 

  باور دارد. پرداخت خراج به لشکریان  . خنجی بهمنصبان برخوردار از قوه قهریه نظیر امیران

  غزالي
نظیر به شمار  فردی بی ،ت که در عصر خود در حکمت، زهد و وعظدانشمندان ایران و جهان اسلام اس ترین بزرگبزرگ؛ امام محمد غزالی از  نابغه
توانسته از زیر سلطه فکری و  که کمتر فاضل یا طالب علمی میرفته و چنان صیت و شهرتش در آن زمان سراسر ممالک اسلامی را فرا گرفته بود  می

اسلامی است که به دریافتی  نخستین اندیشمندان دورهاز ارجمند دارد. او  مقام و منزلتی ،او خارج باشد. وی در تاریخ اندیشه سیاسی ایران نفوذ کلمه
 ژرف از منطق قدرت سیاسی بر مبنای تحلیل داهیانه از وضع زمانه و ماهیت دوران نائل شد.پس از پایان نسبی فتوحات و گسترش مرزها، مناطق

طر کلامی، فلسفی و هنری بود. البته منازعات سیاسی و خ-های فقهی ه فعالیتپا تا نواحی غربی هندوستان صحنآفریقا و جنوب ارو شمالپهناوری از 
غزالی در  رصه حیات نهاد.در چنین احوالی بود که غزالی پا به ع.های صلیبی به دیگر شئون جوامع اسلامی را رقم زد گرایی و همچنین آغاز جنگ فرقه
صورت پراکنده سر صحبت را در این زمینه باز کرده  نیاورده است اما در کتب مختلف بهتحریر در  یچ گونه کتاب مستقلی را به رشتهسیاست ه زمینه

مردم و ارشاد ایشان به راه راست  یا نیکو کردن» استصلاح«غزالی، سیاست را به معنی  .الدین احیاء علومو  الملوک صیحهناست خصوصاً در دو کتاب 
مند به تنظیم و ترتیب بوده است، در ضمن ربع اول کتاب  هسبک و علاق وی که متفکری صاحب .کند بخش باشد، تعریف می که در دنیا و آخرت نجات

ز جمله سازد، شاید در وهله اول گنجاندن ترتیب علوم، ا می پردازد و در ضمن آن، جایگاه سیاست را روشن می بندی علوم به دسته الدین علوماحیاء 
حیای علوم دین، پرداختن به آید اما باید توضیح داد که منظور غزالی از ادینی است کمی عجیب به نظر لوم دار احیای ع سیاست، در کتابی که وظیفه

  .شود می معنوی است و آنچه بدان جوهر دین گفته هسته
 

 
 

ای است از دین و دنیا و نظام استوار است که حیات آدمی مجموعه سیاسی غزالی بر این اصل اساس نظریه :٣ نکته 
 .یابد ریق دنیا سازمان نمیدین جز از ط

    
ن به کشاورزی، پوشاک و مسکن شود که سه اصل آ چهار اصل را شامل می ،خود ،قسم اول داند: ال آدمیان را خارج از سه قسم نمیغزالی اعم

ها  الفت دادن آدمیان و تجمع آن«کار گردد و به باور غزالی زندگی انسان بدون این امور مادی ممکن نیست، اصل چهارم سیاست است که به  برمی
است » یاستس«این اقسام، همان قسم اول و اشرف اصول در این قسم  سرسلسله.پردازد می» ها ر اسباب معیشت و مضبوط دانستن آندادن ب یاد برای

در راه گیری مشروع  کردن بهره ت فراهمیاری در تنظیم دنیا در جههای اجتماعی انسان و هم که اصلاح آدمیان را برعهده دارد و نقطه پیوند فعالیت
اول توجیه  خود سه پایه استوار دارد: پایه گردد و متفاوت با آن نگرش عمومی و کلی است، به جامعه اسلامی برمی خاصی آخرت است. سیاست به گونه

 تر توحید پایه اوامر و دستورهای شرع؛ به تعبیر روشنسوم عمل به  دوری از معاصی و منکرات و پایه دوم اجتناب و قوام جامعه اسلامی، پایه  نزلهبه م
  .اصلی و مابقی متفرعات این پایه هستند

 
 

های دیگری نیز آثاری تألیف کرده است ق است ولی در زمینه های فقه، دین و اخلا های غزالی بیشتر در زمینه نوشته :۴ نکته 
ان،گری و نماینده برجسته آن، اسماعیلی ها را بر باطنی هترین ردیّ  فت، یکی از مھم او هنگام اقامت در بغداد در دفاع از خلا

 بود.» المستظھر«الباطنیه یا المستظھری نھاد. نام دوم برخاسته از نام خلیفه زمان  نوشت و نام آن را فضائح
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توان به خلافت رساند. طریقه سوم انعقاد امامت از راه شورا و انتخاب عثمان تائیدی، بر این  از رسیدن عمر به خلافت یافت. در این مورد مفضول را نمی
توان دو  الله این دیدگاه سنتی را که در یک زمان نمی فضلکدام از این موارد، تعیین امام بدون بیعت اهل حل و عقد اعتبار ندارد.  ر هیچمطلب است و د

یا از هم جدا دارد که این امر به جنگ منجر خواهد شد. اما وی آن را در مورد مناطقی که به وسیله در  کند و در بیان علت آن اظهار می تکرار میامام داشت 
و  حکومت را برعهده گیرد استیلاو شوکت است. اگر کسی به  استیلادارد اسباب انعقاد پادشاهی و امامت و  پذیرند. طریقه چهارم که وی اظهار می اند می شده

رف شرع بر مسلمانان مستولی باشد به حکم داند از کسی که در ع توان سلطان و امام و خلیفه خواند. خنجی واژه سلطان را عبارت می قریشی نباشد او را می
  رغم جائر بودن لازم است.  او علیشوکت و قوت و اطاعت از 

دفاع از علوم شرعی،  برایالاسلام  شمارد یکی به صاحب منصبان نهاد دینی نظیر شیخ خنجی به پیروی از ماوردی دو نوع وزیر تفویضی را برمی
از منکر و دیگری به صاحب امر به معروف و نهی  برایاجرای احکام شریعت و محتسبان  برایه، قاضیان ارائه نظر در مسائل مستحدث برایمقتیان 

  باور دارد. پرداخت خراج به لشکریان  . خنجی بهمنصبان برخوردار از قوه قهریه نظیر امیران

  غزالي
نظیر به شمار  فردی بی ،ت که در عصر خود در حکمت، زهد و وعظدانشمندان ایران و جهان اسلام اس ترین بزرگبزرگ؛ امام محمد غزالی از  نابغه
توانسته از زیر سلطه فکری و  که کمتر فاضل یا طالب علمی میرفته و چنان صیت و شهرتش در آن زمان سراسر ممالک اسلامی را فرا گرفته بود  می

اسلامی است که به دریافتی  نخستین اندیشمندان دورهاز ارجمند دارد. او  مقام و منزلتی ،او خارج باشد. وی در تاریخ اندیشه سیاسی ایران نفوذ کلمه
 ژرف از منطق قدرت سیاسی بر مبنای تحلیل داهیانه از وضع زمانه و ماهیت دوران نائل شد.پس از پایان نسبی فتوحات و گسترش مرزها، مناطق

طر کلامی، فلسفی و هنری بود. البته منازعات سیاسی و خ-های فقهی ه فعالیتپا تا نواحی غربی هندوستان صحنآفریقا و جنوب ارو شمالپهناوری از 
غزالی در  رصه حیات نهاد.در چنین احوالی بود که غزالی پا به ع.های صلیبی به دیگر شئون جوامع اسلامی را رقم زد گرایی و همچنین آغاز جنگ فرقه
صورت پراکنده سر صحبت را در این زمینه باز کرده  نیاورده است اما در کتب مختلف بهتحریر در  یچ گونه کتاب مستقلی را به رشتهسیاست ه زمینه

مردم و ارشاد ایشان به راه راست  یا نیکو کردن» استصلاح«غزالی، سیاست را به معنی  .الدین احیاء علومو  الملوک صیحهناست خصوصاً در دو کتاب 
مند به تنظیم و ترتیب بوده است، در ضمن ربع اول کتاب  هسبک و علاق وی که متفکری صاحب .کند بخش باشد، تعریف می که در دنیا و آخرت نجات

ز جمله سازد، شاید در وهله اول گنجاندن ترتیب علوم، ا می پردازد و در ضمن آن، جایگاه سیاست را روشن می بندی علوم به دسته الدین علوماحیاء 
حیای علوم دین، پرداختن به آید اما باید توضیح داد که منظور غزالی از ادینی است کمی عجیب به نظر لوم دار احیای ع سیاست، در کتابی که وظیفه

  .شود می معنوی است و آنچه بدان جوهر دین گفته هسته
 

 
 

ای است از دین و دنیا و نظام استوار است که حیات آدمی مجموعه سیاسی غزالی بر این اصل اساس نظریه :٣ نکته 
 .یابد ریق دنیا سازمان نمیدین جز از ط

    
ن به کشاورزی، پوشاک و مسکن شود که سه اصل آ چهار اصل را شامل می ،خود ،قسم اول داند: ال آدمیان را خارج از سه قسم نمیغزالی اعم

ها  الفت دادن آدمیان و تجمع آن«کار گردد و به باور غزالی زندگی انسان بدون این امور مادی ممکن نیست، اصل چهارم سیاست است که به  برمی
است » یاستس«این اقسام، همان قسم اول و اشرف اصول در این قسم  سرسلسله.پردازد می» ها ر اسباب معیشت و مضبوط دانستن آندادن ب یاد برای

در راه گیری مشروع  کردن بهره ت فراهمیاری در تنظیم دنیا در جههای اجتماعی انسان و هم که اصلاح آدمیان را برعهده دارد و نقطه پیوند فعالیت
اول توجیه  خود سه پایه استوار دارد: پایه گردد و متفاوت با آن نگرش عمومی و کلی است، به جامعه اسلامی برمی خاصی آخرت است. سیاست به گونه

 تر توحید پایه اوامر و دستورهای شرع؛ به تعبیر روشنسوم عمل به  دوری از معاصی و منکرات و پایه دوم اجتناب و قوام جامعه اسلامی، پایه  نزلهبه م
  .اصلی و مابقی متفرعات این پایه هستند

 
 

های دیگری نیز آثاری تألیف کرده است ق است ولی در زمینه های فقه، دین و اخلا های غزالی بیشتر در زمینه نوشته :۴ نکته 
ان،گری و نماینده برجسته آن، اسماعیلی ها را بر باطنی هترین ردیّ  فت، یکی از مھم او هنگام اقامت در بغداد در دفاع از خلا

 بود.» المستظھر«الباطنیه یا المستظھری نھاد. نام دوم برخاسته از نام خلیفه زمان  نوشت و نام آن را فضائح
  

  
  
  

 

 

  غزالي و دگر انديشان
که مدرس نظامیه بغداد بود،  خصوص در زمانی هنیز بود و حتی خود او، ب و مداخله در مناسبات و روابط قدرت سیاستاهل بود. وی متشرع  غزالی

دست خواجه نظام  هنظامیه ب تأسیسسهمی در توزیع عمومی قدرت سیاسی داشت. در شرایطی که نظامیه بغداد بنیاد گذاشته شده و اصولاً نفس 
پای بست  بپردازد که بتواند خانه از» سیمان ایدئولوژیکی«به تهیه آن عملی سیاسی بود و در حقیقت نظامیه بایستی  ،الملک طوسی و تدریس در آن

 ،در بحث از اوضاع عصر غزالی گفته شد که دو خطر عمده در درون و بیرون .مدتی، به ظاهر استوار نگاه دارد برایهر چند  ویران خلافت عباسیان را
لرزه در ارکان دستگاه خلافت انداخته بود. خلافت در درون با جنبش شیعی  خلافت عباسی را به چالش کشیده بود، دو خطری که هر یک به نوعی

صلیبیان در برابر خلافت قرار  خطری که از ناحیه .این دو بحران بیابد برایاسماعیلیه و در بیرون با صلیبیان درگیر بود، بی آنکه بتواند راه حلی قاطع 
ن خطری کمتر و نسبت به خطر درونی برایبنا کانون انتشار قدرت سیاسی خلافت،حال دور از  داشت، درواقع خطری بود در بیرون از مرزها و به هر

که رد باطنیان  طر درونی معطوف شده است. در حالیتقریباً غیرقابل اهمیت بود، به همین علت است که عمده کوشش غزالی به مبارزه ایدئولوژیک با خ
  .رد و اشارات وی به مسیحیت کاملاً به حاشیه آثار او رانده شده استو اباحتیان در مرکز اشتغالات غزالی قرار دا

 موارد اعتراض بر غزالي

های گوناگونی  تی و عملکردی وی تفاسیر و برداشتهای متعددی داشت، از این رو، از پایگاه و جایگاه تفکرا گذاری غزالی در تفکر اسلامی جنبهاثر 
از معاصران و پیشینیان در  ایودند که اگر قرار بود پیامبری مبعوث شود، غزالی چنین رسولی بود و عدهصورت گرفت؛ برخی در غلو شأن او معتقد ب

غزالی را مقابل این گروه در ارادت و صداقت تجربی او شک و شبه بسیار روا داشتند. ابن رشد اندلسی و افراد دیگر در عصر حاضر، اخلاق و رفتار  نقطه
شماری  و انتقادات بی منتقدان به سمت وی نشانه رفتهچه در زمان حیات غزالی و چه بعد از مرگ او، شمشیر تیز .انندد فاقد یکدستی و اصالت می

  کنیم: ها اشاره می ند که ما در اینجا به برخی از آنا اشتهنسبت به وی روا د
رد اعتراض است که از دیرباز تا کنون مورد بحث مخالفان و لعن یزید یکی از مسائل مو های امامیه و فتوای وی درباره تشیع غزالی و نقل حدیث -١

 اند. و فرقه شیعه و سنی چیزها گفته و نوشتههواخواهان غزالی بوده و در این باره هر د
  شود که با یکدیگر سازگار نیست. هایش مطالبی دیده می ت است و در نوشتهاء وی دچار تشتاند که آر  رخی از منتقدان غزالی گفتهب -٢
  فیلسوف بود. ،فقیه و با فلاسفه ،متکلم، با فقیهان ،اند که وی مسلک مستقیم و معینی نداشت، با متکلمان رضان غزالی از قبیل ابن رشد گفتهمعا -٣
  اشته و درختی خودرو بوده است.گفتند که وی در تصوف، شیخ و راهنمایی ند بعضی از مخالفان غزالی می -۴
» ، یعنی بسیط و وسیطواحدی مفسر«های  دیگران برداشته و حتی اسامی کتابهای  گفتند که وی مطالب را از کتاب میای از دشمنان غزالی  پاره -۵

اء گفته است که الحرمین گرفته است. شهرزوری در تاریخ الحکم استادش امام المطلب نهایهها را از کتاب  د گذارد، و مطالب آنهای خو را روی کتاب
   .را غزالی از کتاب یحیی دیلمی به طریق اقتباس گرفته است لاسفهالف تهافتاکثر مطالب 
در .الدین طوسی معارضات غزالی را به ابن سینا جواب داد و مکتب ابن سینا را که غزالی به سختی به آن تاخته بود را از نو مستقر ساخت خواجه نصیر

ر جواب به الدین همایی نیز د و وزین از غزالی حمایت کرد. جلالسنگین  ای در دفاعیه» محمد مرتضی«ی به نام میلادی دانشمندی یمن ١٨قرن 
و امثال آن  الفلاسفه تهافهغزالی مخالفند که در کتاب  ها با آن آزمایند، این مشت به سندان می«ها  نویسد که این نامه می معارضان در کتاب غزالی

زد و همه را یاوه و بیهوده   نها پشت پاآ هبخش نیست و از این جهت ب قص است، آرامد که این معلومات ناتجلی کرد و خودش پیش از همه کس پی بر 
 اها تماش غزالی حقیقی را باید در این آینهشناخت. پس  المنقذ من الضلالنظیر  تر از آن در مظهر کتاب بی و روشن احیاءالعلوم.. غزالی در کتاب .شمرد

های کاملاً  یکی از دلائل اصلی این قضاوت.»خود او در هم پیچید و همه را به کودکان عراق واگذاشتکرد نه در آن آثار و مولفات که طومارش را 
  .گری وی است های ستیزه سیاسی و دیگر تحولات روحی و خصلتخیزهای  و اجتماعی عصر غزالی و افت ـ رض، بحران سیاسیمتعا

  از ديدگاه غزالي انتخاب امام
کند که در هر عصری  . دلیل این امامت را چنین ذکر میداند می» طاعهامام بالحق واجب الا «را  عباسی مستظهر خلیفه، الفضائح الباطنیهغزالی در 

شود که نفی دیگر ادعاها شده باشد و از  است. این اثبات در صورتی کامل میباید امامی وجود داشته باشد و در این زمان هم مدعی امامت مستظهر 
وجود «امامت از نظر شیعیان حکم به  د اعتقادات دینی باطنیه و نظریهغزالی ضمن ر  .حریر درآوردرا به رشته ت الباطنیه ضائحفهمین رو غزالی کتاب 

الاطاعه  او را واجبقابل انکار خلیفه،  کرده و نظر به مشروعیت غیر» ولتهقدر المشروط لصحه الامامه فی الام المستظهر بالله امیرالمومنین، ثبت الله د
دهد  می و جانشینی تعیین شده مصرح را مدنظر قرار» نص«ای که  نتخاب امام وجود دارد؛ یکی نظریهدر مجموع دو نظریه در باب چگونگی ا.داند یم
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و غزالی ی مورد توجه غزالی قرار گرفته است لدر طریق انتخاب امام در بحث غزاکند. این دو شق اصلی  امام تکیه می» اختیار«ای که بر  و دوم نظریه
روش بحث غزالی در انتخاب امام شامل دو کار سلبی و ایجابی است؛ از یکسو به  کند. مجموعه می ب امام را طراحینیز بر همین اساس مسئله انتخا

غزالی .دهد ار میت مورد بررسی قر عنوان راه حل درس دیگر دلایل توجیهی اختیار را به اساس نص اهتمام دارد و از سویبر رد و تشکیل در امر انتخاب 
شود؛ یکی اینکه برخی از این روایات،  ریح دارند، چند نکته را متذکر میدر بررسی خود پیرامون این احادیث که به امامت علی (ع) و جانشینانش تص

بکر اثبات  ابی برایرا  است که موضوع امامت و مستند نیستند و سند جعلی دارند. این روایت همسنگ روایاتی..» .الامامه بعدی لعلی و«همانند 
گیری را درست دانست. در این روایات پیامبر احترام و تکریم  ، ولی نباید از این اعتبار نتیجهمعتبر هستند» انت منی«و » من کنت مولا«کنند. روایات  می

نباید » واحد«د خلافت که روایت مربوطه پذیرش نص در مور  برایآید.  ها برنمی دلالت برخلافت علی (ع) از آندامادش را گوشزد کرده است، ولی 
  داند: امامت چهار شرط را ضروری می برایپذیرش حقانیت فرزندان علی  برایغزالی .به شمار آید» متواتر«بلکه  ؛باشد
  ناپذیری بوده باشد. خدشهه دارای سلسله اسناد روشن و اند ک فرزند ذکوری از خود باقی گذاشته باید روشن شود که اخلاف هیچ کدام بلا عقب نبوده و.١
  فرزند بلافصل خود کرده باشند.هر یک از این ائمه لازم است که تصریح به امامت .٢
  تصریح علی (ع) بر امامت تمام جانشینانش باید مسجل شود..٣
  بقای عصمت و صلاح در امانت از آغاز نص تا پایان عصر معتبر باشد..۴

غزالی با .گونه نیست که این در حالی باشدوشن آحاد مسلمانان واضح و ر  برایصورت متواتر  ضروری باید بهاین شروط چهارگانه غزالی معتقد است که 
است. تنها » اختیار«گیرد که لاجرم طریق انتخاب خلیفه و امام، طریق  نهد، نتیجه می ها می نص که وی عنوان باطنیه را بر آن رد عقاید طرفداران

و بر این شیوه نیز اشکالاتی وارد است، از جمله اینکه اختیار از سوی چه تعدادی از  یت شیوه اختیار کافی نیستاثبات حقان برایرفتن نص نپذی
 برایشود؟ آیا تمامی آحاد مسلمانان باید امام را برگزینند و یا گزینش امام از سوی یک نفر و یا تعدادی کافی است؟غزالی  مسلمانان واجد اعتبار می

. بر این اساس کافی است کند ی که این آراء در بردارد نظر میتأثیر اشکال به جای اینکه بر روی تعداد و اهمیت اعداد بحث کند به پاسخگویی به این 
 نبرایبنا. شود محقق خلافت اتفاق کنند تا امر خلافت  برایبر انتخاب یک فرد  ـ منظور کسانی که مطاع باشند ـ که یک یا چند نفر از صاحبان شوکت

شود که قدرت  خلیفه توسط شخصی انتخاب می گوید میانتخاب خلیفه  غزالی در بیان شیوه.یابد شوکت اهمیت می ،مطرح نیست بلکه ،ادر تعددیگ
ن عنوا درباریان بهکند و بعد  شد. سلطان تعیین می ای است که توسط سلطان گمارده می دادن به خلیفه روعیتواقعی را در دست دارد. این سخن مش

  .شته در واقعیت امر جریان داکنند، این چیزی بود ک عت مییببا او  ،همه ،کنند و مردم ی حل و عقد او را معرفی میشورا

  شرايط امام
ی است. غزالی این ئها جز عامه دارد و اختلافات پیرامون آنامام قائل است. این شروط مقبولیت عمومی در نزد  برایغزالی در مجموع ده شرط 

  دو قسم تقسیم کرده است:شروط را به 
  ستالف) شرایطی که اکتسابی نی

  شود پیمان امامت بست. کلف نمیمبلوغ: با غیر.١
  شود. ن پیمان امامت منعقد نمیعقل: با فرد مجنو.٢
  نباید بنده و برده بوده باشد.حرّ بودن امام: به این معنی که .٣
  ».الائمه من قریش«شده است:  نقلاز پیامبر  زیراامام باید نسب قریشی داشته باشد؛ .۴
  تواند جزء اناث بوده باشد. میذکوریت: امام ن.۵
  سازد. که امام را قادر به انجام خود میسلامت شنوایی و بینایی: .۶

  ب) شرایطی که اکتسابی است
  علم .۴؛ورع .٣؛ کفایت .٢؛ شوکت.١

ی که با این اکثریت هد بود که بیشتر مردم با او بیعت کرده باشند و کسگوید اگر گروهی با این صفات اجتماع کنند، امام آن کسی خوا غزالی می
منظور از شوکت، مطاع بودن است، امامی که مطاع نباشد، قادر .اکثریت مردم واجب است بر انقیاد است و مجبور ساختن او به» اغیی«مخالفت کند 

که کم و بیش جایگزین ایمان قلبی صدر اسلام در واداشتن مردمان به  به انجام وظائف خود نیست. با گذشت زمان و اهمیت یافتن قدرت صوری
 غزالی شوکت خلیفه را با توجه به». بل ولایت اکنون جزء تبع شوکت نیست«شوکت و قدرت شرط لازم امامت است  ،شود اطاعت از احکام و امور می

را در اختیار خلیفه قرار کانات مادی و لشکریان و امکانات مادی گیرد که در اصل ام رساند و نتیجه می اطاعت ترکان سلجوقی به اثبات می
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